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  البحث ملخص
 أسمى الخير عد هنا ومن والأخلاق، المعرفة في سقراط أستاذه أفلاطون تابع لقد    

 المتحققة الماهيات تجاوز أنه إذ سقراط بذلك مخالفًا والكمال، الوجود مصدر عنده ووه المثل
  . بالمثل سماه ما إلى المحسوسة الموجودات في

 هكذا ويقدم عصره في يعيش لشخص بأفكاره حقا فريدا كان أفلاطون إن      
  جاء ما وهذا هذا؛ عصرنا في المجالات من الكثير في تطبق تكاد ونظريات أفكاروأطروحات

 الحياة بين الربط في اليونان فلاسفة ساهم حيث  أفلاطون عند الأخلاق الجانب بحث في
 ذلك ويبرز السياسية، العملية لتحكم أخلاقية وقواعد قيم وضع وحاولوا والأخلاقية، السياسية

 ةأخلاقي قيم على تقوم التي المثالية الدولة تبني في أفلاطون محاولات في واضح بشكل
 هذه لأن السوفسطائيين؛ لدى قبل من موجودة كانت والتي النسبية الأخلاق أفلاطون ورفض
 بين للفرق واضحة معايير تحدد ولا الآخرين عن بمعزل الشخص تصور على تعتمد النظرية

 الحياة عنده هي وإنما اللذة، هي الفضيلة بأن القول أفلاطون رفض هنا ومن والشر، الخير
 أول هو بحق أفلاطون يعتبر لذلك  ، الطبيعة مع والتوافق التوازن حالة وتحقيق للطبيعة وفقاً
 روح من تنبع  عميقة فلسفية جذور من يمنع لا هذا ولكن السلطات، بين التوازن ابتدع من

 الطغيان وقوع دون يحول فالتوازن والاتساق، الاعتدال حيث الحين، ذلك في اليوناني المجتمع
  . للمحكومين الحرية ويكفل الحاكم سلطة قيدوي العدالة، ويحقق
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Summary 
    Plato followed his professor Socrates in knowledge and ethics, and 

from here the good of the highest ideals and he has the source of 
existence and perfection, contrary to Socrates as he exceeded the 
achievements achieved in the tangible assets to what he called likewise. 

      Plato was truly unique in his ideas to a person who lived in his age 
and presented such ideas, theories and theories that are applied in many 
areas of our time. This is what was discussed in the ethics aspect at Plato 
where Greek philosophers contributed to the connection between 
political and moral life and tried to establish moral values and rules The 
political process, and this is clearly demonstrated in Plato's attempts to 
adopt the ideal state based on moral values and Plato rejected the 
relative morality that existed before the Soviets; because this theory 
depends on the perception of the person in isolation from others and 
does not set clear criteria for the difference between And so on. Plato 
therefore refused to say that virtue is pleasure, but it has life according to 
nature and the achievement of balance and harmony with nature, so 
Plato is rightly the first to create balance between powers, but this does 
not preclude deep philosophical roots emanating from the spirit of 
society The Greek, at that time, where moderation and consistency, 
balance prevents tyranny and justice, and restricts the power of the ruler 

and guarantees freedom for the oppressed. 
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  بسم االله الرحمن الرحيم
  أولاً : المقدمة : 
كبار فلاسفة اليونان الذين خلدهم التاريخ فضلا عن سـقراط  يعد أفلاطون أحد 

وأرسطو، وقد تنوع نتاجه الفلسفي ليضم مجالات المعرفة، وهو أول مـن وضـع   
  مذهبا فلسفيا متسقاً في أفرع الفلسفة ومنها الطبيعيات والأخلاق ... وغيرهما.

 وقد اخترت الجانب الأخلاقي عند أفلاطون دون غيره مـن الموضـوعات،   
  وذلك للأسباب الآتية:

  الهدف من البحث: 
ـ إن الاهتمام بالمسألة الأخلاقية ليس وليد الفترة الحديثة، أو بسبب ما لحـق  ١

بالإنسان المعاصر من سيطرة وإعلان الحروب على كل ما هو أخلاقي بـل إننـا   
نجد الاهتمام بالنظريات الأخلاقية في عمـق الحضـارات القديمـة، وبـالأخص     

  ليونانية.الحضارة ا
ـ الكشف عن جانب مهم عند أفلاطون، ألا وهو الجانب الأخلاقي حيث اتسم ٢

بنزعة أخلاقية مثالية واضحة، ولنا أن نتفق أو نختلف معه في الكثير من جوانبـه  
  كما سيتضح في البحث.

ـ المبحث الأخلاقي عند أفلاطون ذات ارتبـاط وثيـق بمباحـث فلسـفته     ٣
ذا المبحث مع النفس الإنسانية وأقسـامها، بالإضـافة   الأخرى، حيث نجد ارتباط ه

إلى ارتباطه بالسياسة، وكذلك نقده للمذاهب السابقة له وهذا ما نجده فـي الجانـب   
  الأخلاقي، فقد بدأه بنقد النظرية السوفسطائية في الأخلاق.

  منهج البحث:
يـة  استخدمت منهج العرض والدراسة والتحليل في الأفكار والنظريات الأخلاق

  والسياسية عند أفلاطون. 
وقد حاولت مستعينة باالله تعالى أن أبذل قصارى جهدي في أن أعالجه معالجـة  

الفلاسفة لما قدمه من  نه الأول دائما بينموضوعية في ضوء ما كتب عنه؛ حيث إ
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، وقد اختصرته اختصارا والنقاد أفكار وأراء كثيرة قابلة للمجادلة دائما بين العلماء
في ضوء الجانب الأخلاقي؛ حيث إن جوانبه كثيرة حاولت اختيار أهـم  موضوعيا 

ما يتعلق بموضوع الحث، وقد بدأت هذا البحث بالحـديث عـن علـم الأخـلاق     
  وموضوعه؛ ليتسنى للقارئ لهذا البحث الإحاطة بمفردات البحث.

  وقد جعلته في مقدمة وثمانية مباحث وخاتمة.    
  حث، ومنهجي فيه.ففيها الهدف من الب أما المقدمة:

  علم الأخلاق وموضوعه. المبحث الأول:
  المقياس الخلقي. المبحث الثاني:

    .التعريف بأفلاطون ومؤلفاتــهالمبحث الثالث: 
  فلســفة أفلاطـــون. المبحث الرابع:

  الجانب الأخلاقي عند أفلاطون. المبحث الخامس:
  نظرية المثل عند أفلاطـون. المبحث السادس:

  . الأعلى أو الأقصى الخير سابع:المبحث ال
  السياسة عند أفلاطون. المبحث الثامن:

  ثم الخاتمة، ويتلوها ثبتا للمصادر والمراجع، وآخر للموضوعات.
وأسأل االله العظيم أن يشرح الصدور للحق، وأن ينور القلـوب بالحـب،       

  وأن يهدى العقول بنور الحكمة واليقين...، إنه سميع مجيب.
لم على نبينا وحبيبنا محمد بن عبد االله عليه أفضل الصلاة وأتـم  وأصلى وأس

  التسليم.
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  المبحث الأول
  علم الأخلاق وموضوعه

إن أول ما ينبغي البدء به في هذه الدراسـة هـو التعريـف بعلـم الأخـلاق      
المعنـى  وبموضوعه، فإذا حاولنا تعريف علم الأخلاق، فإنه من المسلم به أن نقدم 

  :وهو كالتالياللغوي أولا 
والخلق في اللغة: تكون بضمتين كعنق وأعناق وتطلق فـي   خُلُق جمع لأخلاقا

، ولكن المسألة ليست )١(اللغة على عدة معان هي: "السجية والطبع والعادة والدين"
  بهذه البساطة لأن كلمة خلق وحدها تحتمل معنيين الخلق الحسن والخلق القبيح.  

منظور: ( اشتقاق خليق وما أخلقه من الخلاقة،  وقد جاء في لسان العرب لابن
وهي التمرين، ومن ذلك تقول للذي ألف شيئاً: صار ذلك له خلقاً أي مرن عليـه،  

  .)٢( ومن ذلك الخلق الحسن)
  ثانياً: معنى الخلق اصطلاحاً:

اختلف علماء الأخلاق والمفكرون حول تعريف الخلق، تبعا لاختلاف مـذاهبهم  
  الأخلاقية، ومنها:

ـ فعرفه الجرجاني بأنه: ( ملكة تصدر عن النفس الأفعال بسهولة ويسر من ١
  ، وهذا تعريف للأخلاق كلها.  )٣( غير تقدم فكر وروية وتكليف)

ـ وعرفه ابن مسكويه بقوله: ( الخلق حال النفس داعية لها إلى أفعالها مـن  ٢
 ـ  ن دون دون فكر وروية، وهذه الحال إما طبيعية من أصل المزاج كالغضـب م

                                                             
/ دار المعـارف  بـاب القـاف ط  ٣/٢٢٩القاموس المحيط. لمجد الـدين الفيـروز آبـادي    (١) 
  هـ.١٣٥٧سنة
  ط/ دار صادر بيروت. ١/٨٦لسان العرب لابن منظور، مادة خلق.(٢) 
  ٨٩التعريفات للجرجاني، تحقيق/ محمد صديق المنشاوي مادة: خلق. ص(٣) 
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أسباب، والفزع من ضعيف الأصوات، أو الحزن على أتفه الأسباب. وإما مستفادة 
بالعادة والتدريب حتى صارت ملكة وخلقا كشجاعة البدو، وبأسهم المستفادين مـن  

  .  )١(تفردهم عن المجتمع ومساكنتهم الوحوش والضواري) 
ئة في الـنفس  ـ ويعرف الخلق الإمام الغزالي فيقول: ( الخلق عبارة عن هي٣

ة ويسر، مـن غيـر حاجـة إلـى فكـر      ــراسخة، عنها تصدر الأفعال بسهول
  .)٢( وروية....)

وهـو تعريـف    )٣( ـ وقد عرفه بعض علماء الأخلاق بأنه: ( علم العادات)٤
غير دقيق؛ لأن علم الأخلاق لا يبحث في أعمال الإنسان الإرادية التي ترسـخت  

ات وتقاليد، وإنما يبحث في توجيهها فـي  في نفسه ونفس أقرانه حتى صارت عاد
الطريق السوي طبقاً لقواعده وقوانينه وفي الحكم لها أو عليهـا حسـب مقـاييس    

  .)٤(الخير التي يضعها 
ـ وعرفه باسكال بأنه: ( علم الإنسان) وهو تعريف جميل إلا أنه غير مـانع  ٥

علم المنطق والتـاريخ  لأنه يتسع حتى يتناول بين دفتيه العلوم الإنسانية المتعددة ك
والقانون، وما إليها من العلوم التي تتخذ من الإنسان من جهاته المختلفـة محـوراً   

  .)٥(لها ولبحوثها
ـ وهناك أيضا تعريفات أخرى لهذا العلم منها : ( إنه علم الخيـر والشـر،   ٦

لأنه يفرق بين الخير والشر ويفصل معنى كل منها)، و( إنـه دراسـة الواجـب    
                                                             

  ط مطبعة صبيح بالقاهرة. ٣١تهذيب الأخلاق وتطهير الأعراق. لابن مسكويه ص(١) 
  . الناشر/ دار زاهد القدسي.١/٦٩الي.إحياء علوم الدين للإمام/ الغز(٢) 
انظر: مقدمة موسوعة القيم والأخلاق العربية والإسلامية، وراجع: الأخلاق النظرية.د/ عبد (٣) 

  م.  ١٩٧٥سنة١، وكالة المطبوعات بالكويت ط٨الرحمن بدوي. ص
  .٩الأخلاق النظرية.د/ عبد الرحمن بدوي. ص(٤) 
  .٩المرجع السابق ص(٥) 
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ت) لأنه يعرفنا الواجب الذي يجب أن نتبعه، ويمكن تعريف علم الأخلاق والواجبا
من حيث البحث عن المبادئ وترتيبها واستنباطها والكشف عن أهميتهـا للحيـاة   

  .)١( الأخلاقية، مع بيان الواجبات التي يلتزم بها الإنسان
ل أعلى ومن التعريفات لهذا العلم ما يتجه به نحو سلوك الإنسان بالنظر إلى مث

حتى يمكن وضع قواعد عامة للسلوك والأفعال تعين على: "فعل الخير والابتعـاد  
، نخضع لحكمه فيما ندع ونذر ويرشدنا إلى ما علينا من الواجبـات  )٢(عن الشر"

  .)٣( نحو أنفسنا وغيرنا
وهكذا تختلف أراء العلماء في تحديد مفهوم هذا العلـم ودائـرة نفـوذه تبعـا     

في أطوار حياتهم وتحت ظروف معينة، وكل هذه التعريفـات   لاختلاف تصوراتهم
وإن كانت صحيحة إلا أن كلا منها غير كاف لإعطاء معنى واسع لعلم الأخـلاق،  
فإذا أردنا تعريف دقيق لعلم الأخلاق نقول: (علم الأخلاق هـو العلـم بالفضـائل    

هـا ليتخلـى عنهـا    وكيفية اقتنائها ليتحلى بها الإنسان والعلم بالرذائل وكيفية توقي
والإلمام بقواعد السلوك الإنساني وبالمقياس التي تقاس به أعمال الإنسان الإراديـة  

  .  )٤( فيحكم عليها بأنها خير أو شر مع تحديد الجزاء لكل منها)
فالأخلاق بالمعنى الفلسفي هو علم معياري، إنه لا يبحـث فـي حيـاة النـاس     

  .)٥(ما يجب أن تكونالراهنة، أي بما هي كائنة بالفعل، بل ب

                                                             
. ترجمة/ أحمـد لطفـي   ٨ب علم الأخلاق إلى نيقوماخوس لأرسطو: بارتلي ص مقدمة كتا(١) 

  م.١٩٤٢ -هـ ١٣٤٢السيد، مطبعة دار الكتب 
  م.١٩٩٣مقدمة في الفلسفة العامة: د/ يحيى هويدي.الناشر/ دار الثقافة العربية. ط سنة(٢) 
  .١٠المرجع السابق ص(٣) 
  .١٩٧لمجتمع. د/ محمد بيصار صالعقيدة والأخلاق وأثرهما في حياة الفرد وا(٤) 
، مطبعة الأزهر، كلية أصول دين ٣مباحث في فلسفة الأخلاق.د/ محمد يوسف موسى. ص(٥) 

  م.١٩٤٣دين بالقاهرة سنة
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  موضوع علم الأخلاق:
أما عن موضوع علم الأخلاق: فهو علم لا يبحث في الأعمال الإنسـانية مـن   
حيث خضوعها للقوانين الطبيعية والسنن الكونية، فهذا موضوع العلوم الطبيعيـة،  
ولا من حيث التفاعل بينها وبين أعمال النـاس الأخـرى فهـذا موضـوع علـم      

ن حيث ما يترتب عليها من عقاب وجزاء فهـذا موضـوع علـم    الاجتماع، ولا م
القانون، إنما يبحث علم الأخلاق في أفعال الإنسان الإرادية التي تخضـع للحكـم   
الخلقي فيحكم عليها بأنها خير أو شر وإن صاحبها خير أو شرير ويحاسب علـى  

انـت لـه الإرادة   ما أتاه منها؛ لأنه فكر فيه ملياً واتخذ قراره لإتيان هذا العمل وك
لتنفيذ قراره، فهو إذن مسئول عن كل النتائج التي تحدث لهذا العمل سواء كانـت  

  .  )١(هذه الأعمال خيرة أم شريرة 
فموضوع علم الأخلاق هو الأعمال الإنسانية الإرادية الصـادرة عـن تفكيـر    

  ووعي وتصميم وحرية تامة.
وما إلى ذلك من الأعمـال   أما الأعمال غير الإرادية مثل التنفس ونبض القلب

التي لا يفكر فيها الإنسان وليس له أية إرادة في حدوثها ولا يتـدبر نتائجهـا ولا   
يمكن أن يتحكم في هذه النتائج، فلا تدخل في موضوع علـم الأخـلاق لأنـه لا    

  نستطيع الحكم عليها بالخير أو الشر ولا تقع تحت طائلة الحكم الأخلاقي.
  ق:أقسام علــم الأخـــلا

  الأخلاق قسمان: الأول نظري، والآخر عملي.

                                                             
م، ١٩٨٨طـرابلس سـنة   ١، ط٩المرجع في تاريخ الأخلاق.د/ محمد عبد الـرحمن.ص  (١) 

  م .١٩٧٧يروت سنة، دار العلم ب١٣وقارن: فلسفة الأخلاق في الإسلام. محمد جواد.ص
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فالأول: علم الأخلاق النظرية التي تدرس الضمير والخير والشـر والحريـة    
والإرادة والفضيلة وماهيتها، والحق والواجب والنية والقصد والاختيار والمعـايير  

  .)١(والقيم
نسـان نحـو   أما الأخلاق العملية فتبين وتدرس الواجبات المختلفة، واجـب الإ 

نفسه، وربه، ونحو عائلته ونحو الوطن والإنسانية، وبعبارة أخرى فهو يبحث فـي  
تنظيم الإنسان وتصرفاته وأعماله وأخلاقه وسلوكه؛ لا ليعرف خطأها أو صوابها 
فقط بل يطبق الصواب منها في ميدان العمل حتى تكـون متفقـة مـع القواعـد     

ظري وهي تكون محققة للفضـائل والقـيم   والمعايير التي يحتوي عليها الجانب الن
  . )٢( التي رغب فيها علم الأخلاق

والعلاقة بين الأخلاق النظرية والعملية ليست علاقة تنافي وتعارض، بل هـي  
  علاقة تداخل وتفاعل.

  
  
  
  
  
  

  
  
  

                                                             
م، ١٩٧٧، دار العلم. بيروت سـنة ١٣فلسفة الأخلاق في الإسلام . محمد جواد مغنية. ص(١) 

  .١٤المرجع في تاريخ الأخلاق ص
  م.١٩٧٤سنة٢، ط١٠٢دراسات إسلامية.د/ محمد عبد االله دراز.ص(٢) 
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  المبحث الثاني

  المقياس الخلقي
لاقي من أهم المسائل التي شغلت عقول فلاسفة الأخلاق مسألة المقياس الأخ

وما له من سلطان، وبعبارة أخرى مسألة أساس الأخلاق وعلاقته بإرادة الإنسان 
  .)١(أي القانون الخلقي وما له من قوة ملزمة تحمل الإرادة على العمل بموجبه

أي لا  -عادة من العلوم المعيارية  -أو الفلسفة الخلقية  -ويعتبر علم الأخلاق 
لأوضاع الراهنة ولكن بما ينبغي أن تكـون  تقتصر على دراسة ما هو كائن، أو ا

عليه ولذا فإن مهمته هي: ( وضع الشروط التـي يجـب توافرهـا فـي الإرادة     
الإنسانية وفي الأفعال الإنسانية لكـي تصـبح موضـوعا لأحكامنـا الأخلاقيـة      

  ).٢(عليها)
ومن هذا التعريف نرى أننا في حاجة إلى إيضاح كثير من الموضوعات فـي  

  خلاقي.المجال الأ
إن أول مسألة تواجهنا في دراسة الأخلاق هي معرفة الفرق بين الإرادة الخلقية 
والإرادة الطبيعية، فإن أفعال الإنسان وسلوكه منها ما هو صـادر عـن دوافـع    
طبيعية غريزية بحتة شأنه فيها شأن الحيوان، ومنها ما يخضع للقوانين والمبـادئ  

صحيحة لا تبدأ إلا مـن حيـث تنتهـي الحيـاة     والقواعد ( إن الحياة الإنسانية ال
  .)٣(الحيوانية الصرفة) 

                                                             
  م.  ١٩٣٨، سنة٢٢مبادئ الفلسفة. أ.س رابو برت. ترجمة.د/ أحمد أمين ص(١) 
، تأليف ليون جوتييه. ترجمة/ محمد يوسف موسى سنة ٩١ -٨٩مدخل لدراسة الفلسفة ص (٢) 

  م دار الكتب الأهلية.١٩٤٥ -هـ١٣٦٤
  م.١٩٦٩، مكتبة مصر الفجالة سنة ٣٣المشكلة الخلقية.د/ زكريا إبراهيم. ص(٣) 
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كما يواجهنا أيضا النظر في القيم أو المبادئ الخلقية أو المثل العليا، أي علـى  
  وجه الإجمال.

ام الإنسان الذي يخوض تجربـة  نحن في دراستنا للأخلاق نقف وجها لوجه أم 
الحياة الابتدائية بكل ما فيها من خير وشر، ونحاول أن نتعرف على مدى قدرتـه  

  على اجتياز هذا الطريق أو ذاك.
وهنا نجد قدراً كبيرا من الاتفاق على أن المبادئ الخلقية والمثـل العليـا قـد    

. فقـد غـرس االله   حازت في تاريخ الإنسانية الطويل على قدر ثابت مـن التأييـد  
(تعالى) فينا بصائر أخلاقية فطرية، إذ مهما بلغت درجة الانحراف والفساد اللذين 
قد نسقط فيهما وفيما عدا حالات استثنائية خاصة بضلال الضمير، فإننـا نعتـرف   
ونحب ونقدر الفضيلة في ذاتها وفي غيرها حتى إن أعوزتنا الشـجاعة للارتفـاع   

  .)١(إلى مستواها 
والذي ظهر من دراسة علماء النفس في بحوثهم في سـيكولوجية الشـعوب أن   
الأحكام التقديرية التي يطالب بها الدين. هي كما ظهرت فـي العـرف والتقاليـد    

  .)٢( الاجتماعية

أن تاريخ الحضارة البشرية  )٣(كذلك كشفت الدراسات الأنثروبولوجية الحديثة 

، )١(ها تتقارب تقاربـاً شـديدا  ـــلاقية وأنــــــــمليء بالشرائع الأخ

                                                             
 - ٨٩مدخل إلى القرآن الكريم (عرض تاريخي وتحليل مقارن) د. محمد عبد االله دراز ص(١) 

  م.١٩٧١ -هـ١٣٩١دار القلم بالكويت  -مراجعة د/ السيد بدوي.الناشر/ دار القرآن الكريم
  .٩١مدخل لدراسة الفلسفة: جوتييه ص(٢) 
الأنثروبولوجيا هي علم الإنسان: أي الدراسة العلمية للإنسان، في الماضي والحاضر، الذي (٣) 

علوم الحياة، والعلوم الإنسانية. وقد نُحتـت  يرسم ويبني على المعرفة من العلوم الاجتماعية، و
ومعناهـا "علـم".    logosومعناها "الإنسان" و  anthropos :الكلمة من كلمتين يونانيتين هما

) هو علم الإنسان.راجع: anthropologyوعليه فإن المعنى اللفظي لاصطلاح الأنثروبولوجيا (
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وحتى إذا افترضنا وجود اختلافات بينها فإنه ليس هناك ما يمنع ظهـور مبـادئ   
، وهذا يعني أن الأساس الأخلاقي في البشرية فطري، وأن للقيم )٢(أخلاقية مطلقة
ي حيث تفرض نفسها على الوجدان البشري بطريقة أوليـة حدسـية،   وجودها الذات

ويصف الدكتور/ زكريا إبراهيم: بأن عجز بعض الأشخاص عن إدراك القـيم أو  
التمييز بينها إنما هو "العمى الخلقي" الذي قد يرجع إلى انعدام النضـج أو نقـص   

  )٣(التربية لديهم 
وإذا عدنا إلى استعراض التعريف الذي بدأنا به كلامنا، فإننا نجد أنفسـنا فـي   

  حاجة إلى بيان الآتي:
  صفة علم الأخلاق كعلم معياري وليس علما وضعيا. -١
  التعريف بالقيم أو المبادئ الأخلاقية. -٢
  الإلزام الخلقي. -٣
  ) علم الأخلاق علم معياري:١(
تضح لنا من التعريفات السابقة لعلم الأخلاق أن النظرة التقليدية له تعده علمـا  ا

معياريا أي يدرس ما ينبغي أن يكون عليه السلوك الإنساني، فيضع بذلك قـوانين  
الأفعال الإنسانية ومثلها أو المبادئ العليا لها، وكان هذا هـو الاتجـاه التقليـدي    

ي فهم هذا العلم وتحديد منهجه، ولكن مدرسة من المعتمد بين جمهرة الأخلاقيين ف
مدارس علماء الاجتماع في فرنسا قد اتجهت بالأخلاق ـ في نهاية القرن الغـابر   

                                                                                                                                                        
لكتاب، الناشر/ اتحاد الكتـاب العـرب.   مدخل إلى علم الإنسان. د/ عيسى الشماس. من مقدمة ا

  م.٢٠٠٤دمشق سنة
  ٦٢المشكلة الخلقية. د/زكريا إبراهيم. ص (١) 
  .٦٣المرجع السابق ص(٢) 
  .٧٦المشكلة الخلقية، د/زكريا إبراهيم، ص (٣) 
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ومطلع القرن الراهن ـ اتجاها اجتماعيا صورت فيه علم الأخلاق فرعا من علـم   
  .)١(الاجتماع موضوعا ومنهجا 

وقد ذهب أتباع هذه المدرسة إلى اعتبار علم الأخلاق علما وضـعيا فهـدموا   
  .)٢(بذلك التصور التقليدي له 

قا عليـه  لقد فصل ليفي بريل وأستاذه دوركايم علم الاجتماع عن الفلسفة، وأطل
اسم "علم العادات" إشارة إلى أن الأخلاق هي دراسة موضوعية تجريبية لقـوانين  

  العادات الخلقية عند الإنسان.
لا يمكن أن يتجـرد عـن المبـادئ     -حتى كعلم عادات  -ولكن علم الأخلاق 

  والقيم المعنوية التي لا تخضع للتجربة.
المبادئ الخلقية للاهتـزاز   ومن الثابت تاريخيا أن من المحاولات التي عرضت

كانت بواسطة السوفسطائيين القدماء في بلاد اليونان حيث إنهم في نظريتهم فـي  
المعرفة قد اتخذوا من الفرد مقياسا للأشياء فأصبحت الحقائق وليـدة الإحساسـات   
والانطباعات الذاتية الفردية فشككوا في وجود الحقيقة الموضوعية الثابتـة، كمـا   

  .  )٣( لمعرفة إلى مجال الأخلاق "فكان الفرد مقياس الخير والشر".امتدت في ا
ووقف في وجههم سقراط بشدة رافضاً قبول نظريتهم فـي المعرفـة والنتـائج    

ة مطلقـة (  الأخلاقية لمذهبهم، ورد الحقائق إلى العقل، وأقر بوجود قيم موضوعي
  .)٤(لا تختلف باختلاف الزمان والمكان، ولا تتغير بتغير الظروف والأحوال) 

وتتفق النظرية السقراطية مع ما ذهب إليه الفلاسفة التقليديون حيـث وضـعوا   
فأصبح موضـوع الأخـلاق    -ا الأخلاق ضمن علومهم المعيارية ـ كما أوضحن 

                                                             
  .١٠/ ١المجمل في تاريخ علم الأخلاق: سدجويك.(١) 
  .١١/١٢نفسه ص (٢) 
  .١١لطويل ص الفلسفة الخلقية: د/ توفيق ا(٣) 
  .١١المصدر السابق ص(٤) 
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، وبهذا التوضيح يظهر الفرق الأساسـي بـين النظريـة    )١(عندهم هو قيمة الخير
التي  -الفلسفية التقليدية للأخلاق وبين النظرية الوضعية أو الوصفية أو التقريرية 

حيث أصبحت الأخلاق عندهم هي مجرد "القواعد  -لاجتماع تبناها بعض علماء ا
السلوكية التي تسلم بها فئة من الناس في حقبة من حقب التاريخ"، فنزعـوا عـن   

  القيم الأخلاقية فكرة الثبات والدوام التي عرفناها عند مثل سقراط.
وربما نشأت المشكلة في ميدان البحث الأخلاقي أن الأخـلاق تـرفض دافـع    

عن اللذة لذاتها كسلوك أخلاقي؛ لأن الشعور الخلقي يظهر أن ابتغاء اللـذة  البحث 
لابد أن يفضي إلى حالة أليمة من التشتت الروحـي والضـياع النفسـي، أي أن    
مسايرة الطبيعة من حيث نشدان اللذة وتجنب الألم لا تحقق لدى الإنسـان مكـارم   

  خلاقية والمثل العليا.الأخلاق التي يستمدها من معرفته للقيم والمبادئ الأ
ويعقب د/ إبراهيم زكريا على ذلك قائلا: أنه لو نظرنـا نظـرة عامـة لآراء    
فلاسفة الأخلاق لرأينا أن سقراط قد خلع على الأخلاق طابعا عقليـا لأنـه عـد    
الفضيلة علم والرذيلة جهل، وكذلك اتجه كانط في العصر الحديث إلـى اعتبـار   

  ق بمنزلة البديهيات في الرياضة إلي الطبيعة.الأوامر المطلقة في الأخلا
ومن واقع هذه النظريات وغيرها التي تضع الأخـلاق فـي صـورة مبـادئ     
وقوانين أخلاقية بصورة معيارية تعمل على تحديد القواعد كالحال فـي المنطـق،   
فإن الأخلاق في هذه الحالة تصبح تشريعا وتضطلع بمهمة التكليـف والإلـزام لا   

  .)٢( م أو المعرفةبمهمة العل
  
  

                                                             
، وقارن: الأخـلاق بـين الفلاسـفة وعلمـاء     ٥٠٢مشكلة الفلسفة: د/ زكريا إبراهيم ص (١) 

  . ٣٠الإسلام.د/ مصطفى حلمي.ص
  .٥٠٢مشكلة الفلسفة: د/ زكريا إبراهيم ص (٢) 
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  :) التعريف بالقيم٢(  
كان من الشعارات التي تمسك بها كثير من فلاسـفة الأخـلاق فـي القـرون     
الوسطى بأوروبا هو أنه من الضروري ألا توضع المبـادئ موضـع الشـك أو    

  المناقشة.
وغسطين مثلاً يذهب إلى أن هذه المبادئ حقائق أبديـة تـرتبط   وكان القديس أ

  .)١( بالوجود الإلهي
ولكن في العصر الحديث أصاب المبادئ الأخلاقية ما أصاب بـاقي المبـادئ   

للهجـوم، وذلـك نتيجـة     للعلوم الأخرى، وأصبحت المكانة التي تتمتع بها هـدفًا 
للملاحظات التي تقررها فلسفة العلوم بما يتعلق بالتحولات الحديثـة فـي العلـوم    

  .)٢(الرياضية والطبيعية وفي العلوم الأخلاقية والسياسية أيضا 
بـادئ الأخلاقيـة مـن محـط نصـها      ومن الخطورة بمكان إنزال القيم أو الم

واستهدافها لتأثير النظريات النسبية التي سادت في القرن التاسـع عشـر، حيـث    
امتدت فكرة الحقائق النسبية إلى ميدان الأخلاق، وسوت بين العـادات الأخلاقيـة   

ة وفي كل عصر، وبـين القاعـدة الأخلاقيـة    ـالمتغيرة في كل قطر وفي كل أم
  .)٣(الثابتة 

إلى أن كلمة القيم أو المبادئ تشير إلى معـاني الضـرورة    نخلص من كل ذلك
والكلية والثبات والإطلاق، ولهذا فإننا نحذر من النظر إلـى المبـادئ الأخلاقيـة    

نـة، لأننـا إذا   بمفهوم العصر الحاضر في الغرب المتسم بطابع النسـبية والمرو 
أخضعنا القيم الأخلاقية إلى قوانين التغير والنسبية فلن نلبث أن نصيب الحقيقة في 

                                                             
  .٨٩اتجاهات الفلسفة المعاصرة: برييه ص (١) 
  .٨٩برييه ص اتجاهات الفلسفة المعاصرة: (٢) 
  .٨٩اتجاهات الفلسفة المعاصرة: برييه ص (٣) 
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، )١( الصميم (وبالتالي فإنه لن يلبث أن يؤدي إلى بلبلة الرأي العـام الأخلاقـي)  
ولتفادي الوقوع في هذا المأزق ينبغي تحرير الفعل الأخلاقي من التقيد بالزمان أو 
المكان، لأنه لا يكون أخلاقًا على الحقيقة إلا إذا تخلص من الرغبـة أو الهـوى،   

أي التزم بقانون يخالفه منافعه  )٢(وانفصل عن الرغبة في تحقيق منفعة أو رغبة 
  ورغباته.

  ) الإلزام الأخلاقي:٣(
يعد الإلزام حجر الزاوية في الفلسفة الخلقية الحقة، إذ بدون الإلزام لن تكـون  
 هناك مسئولية، وبدون مسئولية لا توجد عدالة، وبدون عدالة تنتشر الفوضى، فـلا 

  يمكن أن نتصور مبدأ أو قاعدة أخلاقية بدون إلزام.
والإلزام هو السلطة الآمرة، والقوة القاهرة، والضرورة التي يستشـعرها كـل   
فرد، فيعمل ما ينبغي عمله دون قسر أو إرغام، آخذاً نفسه بما يمليه عليه القـانون  

  .)٣(الأخلاقي
والإلزام في القانون الأخلاقي ينبع من ذاته، أو بعبارة أخرى فإن الأساس فـي  

  الالتزام صادر عن الإنسان نفسه بمحض إرادته.
يقول كاريل: ( يجب على الإنسان أن يفرض على نفسه قاعدة داخليـة حتـى   

 ـ  ى فـرض  يستطيع أن يحتفظ بتوازنه العقلي والعضوي، إن أي دولة قـادرة عل
  .)٤(القانون على الشعب بالقوة، ولكن لا تستطيع أن تفرض عليه الأخلاق) 

                                                             
  .٦٠المشكلة الخلقية.د/زكريا إبراهيم ص (١) 
  م.١٩٧٩الأخلاق: ترجمة.محمد فتحي الشنيطي ط/ سنة امقدمة أسس ميتافيزيق(٢) 
.مؤسسة الشـعب  ٨٧الأخلاق في الإسلام بين النظرية والتطبيق.د/ محفوظ علي عزام،.ص(٣) 

  بالقاهرة.
  وما بعدها.١٥٢الإنسان ذلك المجهول: ألكسيس كاريل ص(٤) 
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ولكن الإلزام الأخلاقي يختلف عن الحتمية في القانون الوضعي، فهذا الإلـزام  
ر عنه ككائنات أخلاقيـة تملـك   ينطوي على المسئولية الأخلاقية لأن الأفعال تصد

  .)١(الحرية وهي وثيقة الصلة بالأخلاق
وينبغي أن يدرك كل فرد ضرورة فعل الخير وتجنب فعل الشـر وأن يـرغم    

 ـ ذي تـدور  نفسه على إتباع هذا المنهاج ببذل جهد إرادي، فالإلزام هو المحور ال
حوله المشكلة الأخلاقية؛ لأن زوال فكرة الإلزام تقضي علـى الحكمـة العقليـة    
والعملية التي ينبغي تحقيقها، فإذا انعدم الإلزام انعدمت المسئولية وضاع الأمل في 

  .)٢(إقامة العدل وعمت الفوضى وساد الاضطراب 
وهكذا فإننا نجد أنفسنا أمام علاقات واضحة محددة تتناول المبادئ الأخلاقيـة  
في إطلاقها وثباتها وعموميتها كهدف أسمى يسعى الإنسـان لتحقيقـه، ودعـائم    
الإلزام التي تشكل عنصر الضرورة للفعل الأخلاقي، مـع تـوافر حريـة الإرادة    

  قاب معنى.لتأكيد المسئولية حتى يصبح للثواب والع
ولكننا سرعان ما نصطدم بالمشكلة الأخلاقية، وهي مزدوجة تتمثل في معرفـة  

، وتتضح أبعاد هذه المشكلة في الإلحـاح المسـتمر   )٣(الخير ثم في طريقة فعله 
ار بين هذا الفعل أو ذاك، واضطراره الذي يواجه الإنسان في نشاطه الدائم للاختي

لأن يفرض على نفسه قاعدة معينة للسلوك فيختار الأحسن من بين أوجه التصرف 
  .)٤(العديدة وأن يتخلص من أنانيته وحقده 

فيق الطويل فـي ذلـك: (   وهكذا فإن الإنسان هو محور الدراسة، ويقول د/ تو
وما دمنا نعتبر الإنسان هو محور دراستنا، فإنه مما لا شك فيـه أن النظـر فـي    

                                                             
  م.١٩٦٧، ط/ دار المعارف بالإسكندرية ٦٧الأخلاق بين الفلسفة وعلم الاجتماع ص(١) 
  . ٦٧المرجع السابق ص  (٢) 
  .٦٧الأخلاق بين الفلسفة وعلم الاجتماع ص (٣) 
  .١٩٦٠سنة١لإسكندرية ، طبامؤسسة المعارف  ،٣١الفلسفة الخلقية: توفيق الطويل ص (٤) 
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سلوك الإنسان ينتقل بنا إلى مشاكل جديدة تدخل في نطاق دراسـتنا مـن حيـث    
التزامه الخلقي ومسئوليته عن أفعاله التي ترتكز على ركنين أساسيين هما: العقـل  

  .)١(وحرية الاختيار) 
وكما رأينا وطالعنا فإنه قد تعرضت الأخلاق والمبادئ الأخلاقية فـي أوروبـا   
وأمريكا قديماً وفي العصر الحديث أيضا  لعدة تقلبات جنحت بها من النفعية إلـى  

هناك أيضا مذاهب مثالية إلا  الوضعية العملية، والماركسية والوجودية، وإن كانت
 أنها ذات النفوذ الأقل بين المذاهب الأخرى.

وهكذا أخذت هذه الحضارة تبدل أخلاقياتها وسلوكياتها كما تغير أزياءهـا فـي   
  العصور المختلفة.

أن القيم الأخلاقيـة الإسـلامية    -على العكس  -أما النظرة المقابلة، فتوضح 
غير، ولكن المسلمين هم الذين تغيروا وأصـبح واجبـا   الثابتة ظلت باقية أبدا لم تت

  عليهم تعديل سلوكياتهم وفقا لها.
  
  

  
  
  
  
  

                                                             
. دار مصـر للطباعـة   ١٧٩فلسفة الأخلاق الصوفية عند ابن عربي. زكريا إبـراهيم ص  (١) 

  والنشر.
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  المبحث الثالث
  التعريف بأفلاطون ومؤلفاتــه

    :حياته ـ أ
 كانـت  ارسـتقراطية  عائلـة  من وهو م،. ق ٤٣٠ سنة أثينا في أفلاطون ولد
 فـي  وأصله أفلاطون لىإ رهيغ ارستكليس، الحقيقي واسمه أثينا، حكم في تشارك

 أو جبهتـه  لعـرض  بذلك بقل إنه: قيل. عريض: ومعناه ؛)بلاتيس( ةاليوناني اللغة
  .)١(علمه لسعة قال من ومنهم منكبيه،

 إلـى  ضمفان بالفلسفة مولعاً وكان بسقراط، سمع عمره من العشرين بلغ عندماو
ولـم يفارقـه إلا    منـه  ويـتعلم  عنه يأخذ سنوات ثماني وصاحبه عليه المتتلمذين

  .  )٢(لضرورة قاهرة 
كما كانت لتعاليمه وأسلوبه أكبر الأثر في حياة أفلاطون، وكان معينـه الـذي   

فلاطون معجباً بأستاذه أشد الإعجاب حتى في أخريـات  يستقي منه التفكير، وظل أ
  .)٣(أيامه كتب عن سقراط في حواره فقدم عنه للعالم صوراً قوية خالدة 

وأتيح لأفلاطون أن يشهد عن قرب طائفة منوعة من نظـم الحكـم، ونمـاذج    
حكام، وأن يدرس الأسباب ويتأمل النتائج، ويـدرك بعقلـه الثاقـب    متباينة من ال

                                                             
، دار المعـارف بمصـر   ٧جمهورية أفلاطون.نظلة الحكيم، ومحمد مظهـر سـعيد. ص  (١) 
   م.١٩٦٣سنة
ترجمــة ، ط/ لجنــة التــأليف وال٦٢تـاريخ الفلســفة الحديثــة. د/ يوســف كـرم. ص   (٢) 

  م.١٩٧٦سنة٦والنشر،ط
  مكتبة الأنجلو المصرية. ٢، ط١/١٨٦الفلسفة الإغريقية. د/ محمد غلاب ج (٣) 



 

   

١١٠٦ 



  





ونظرته الفلسفية التي اقتبسها عن أستاذه سقراط موطن الداء، ويتدبر لها الـدواء،  
  .)١(وفاضل بين الديمقراطية والأرستقراطية والدكتاتورية

تناول كل ذلك بالملاحظة الدقيقة والتحليل العميق والمنطـق السـليم، ثـم    وي 
  .)٢(يعرضها في كتبه ومؤلفاته في هذا النضال السياسي

يذكر أفلاطون ظروف حياته وعصره فيقول: ( عندما كنت يافعاً أحسست بمـا  
ب الشباب، إذ كنت أتوق إلى ذلك اليوم الذي أستطيع فيه التصرف فـي  يحسه أغل

مصيري والاشتراك في العمل السياسي، وهاك الحال التي وجدت عليهـا أمـور   
الدولة، لقد سقطت الحكومة وقامت ثورة تسلم الحكم على إثرها واحد وخمسـون  

 ـ  لطة العليـا  رئيسا، أحد عشر في المدينة وعشرة في ميناء البيرايوس، أمـا الس
المطلقة فقد كانت في يد ثلاثين. وكان بينهم كثيرون من أقاربي ومعارفي، ولقـد  
دعوني لاختيار ما يناسبني من المناصب، وكنت أعول عليهم الكثير من الآمـال،  

                                                             
علـى قـدم    يشارك فيها جميع المواطنين المـؤهلين  شكل من أشكال الحكم هي لديمقراطيةا(١) 

 في اقتراح، وتطوير، واسـتحداث  -إما مباشرة أو من خلال ممثلين عنهم منتخبين ـ المساواة  

من الممارسة  تشمل الأوضاع الاجتماعية والاقتصادية والثقافية التي تمكن المواطنينو ن،القواني
تعني باللغة اليونانية سلطة خواص ، والارستقراطية: لتقرير المصير السياسي الحرة والمتساوية

 ،منـزلة عليا تتميز بكونها موضع اعتبار المجتمـع  عية ذاتالناس، وسياسياً تعني طبقة اجتما
إلى مراتبهم ودورهم فـي المجتمـع عـن طريـق الوراثـة       وتتكون من الأعيان الذين وصلوا

 لمـة ، وكلمة الدكتاتورية هي: كالطبقات الاجتماعية الأخرى ،واستقرت هذه المراتب على أدوار
وللديكتاتوريـة   ربمعنى يملي أو يفرض أو يأم (ديكتاتوس dictātus :لاتينية) من الفعل  مشتقة

لا تسمح لأي أحزاب سياسـية   أنواع حسب درجة القسوة فالأنظمة ذات المجتمعات المغلقة التي
مظاهر الحياة الاجتماعية والثقافية وتضـع   عمل جاهدة لتنظيم كلولا أي نوع من المعارضة وت

 ألمانيا النازيـة  مثل شمولية أو الفرد الحاكم تسمى أنظمة معايرا للأخلاق وفق توجهات الحزب

  . من موقع ويكيبيديا ـ الموسوعة الحرة.والفاشية والاتحاد السوفيتي
  

  .٧يد. صجمهورية أفلاطون. نظلة الحكيم، ومحمد مظهر سع (٢) 
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ولكنهم خيبوا آمالي، إذ لم يكونوا خيراً ممن سبقوهم، ومن فظـائعهم أنهـم أرادوا   
جال عصره إلى القبض علـى أحـد المـواطنين    دفع سقراط الذي أعده أفضل ر

  وإعدامه، ولكنه رفض الاشتراك في جرائمهم.
لذلك انصرفت عن حكمهم الذي سرعان ما أودت الأيام بـه وحـدثت تقلبـات    
سياسية أخرى، لكنني وجدت الحكام يقدمون سقراط صديقنا للمحاكمـة ويتهمونـه   

  .)١( بأسوأ التهم فيدينون ويعدمون ذلك الرجل....)
 الحريـات  لتحقيـق  وسعى بلده، في المنتشر الفساد إصلاح في أفلاطون رغب

 العمل سلك في انخرط الغرض لهذا وسعياً بأثينا، المتحكم الاستبداد عوض العامة
 فاعتزل المضطربة عالأوضا إصلاح عن عجزه اكتشف أن لبث ما لكنه السياسي،
 إعـدام  موضـوع  فيه رثأ قد وكان ،والتربية بالفلسفة الاشتغال إلى ومال السياسة،

 الهندسـة  رائـد ب التقى حيث ميغاري إلى فرحل محاكمته، بعد ظلماً سقراط أستاذه
  .)٢(الهندسية نظرياتهعلى  لعطوا إقليدس، التقليدية
 ـ ومـن  إيطاليـا،  مدن بعض شملت برحلة أفلاطون قام ميغاري زيارة بعد  مث

 وحـاول  صـقلية،  إلى انتقل وبعدها ،)٣(كهنتها على ملتع حيث فمصر القيروان،

                                                             
م، ٢٠٠١هيئة الكتـاب سـنة    ٥٩محاورات أفلاطون. ترجمة.د/ زكي نجيب محمود. ص(١) 

  وما بعدها. ٦وجمهورية أفلاطون.د/ أميرة حلمي مطر .ص
  .٦٣تاريخ الفلسفة الحديثة. د/ يوسف كرم. ص(٢) 
 أسباب ارتحاله إلى مصر ترجع في أرجح الآراء إلى أن أفلاطون قد كتب حينئذ محـاورة (٣) 

  جورجياس، وهذه المحاورة كانت تحوي على:
ـ هجوما عنيفا على الخطابة باعتبار أنها الفن الذي لا ينشد الحقيقة، وإنما ينشد فقـط إفحـام   ١

  الخصوم بكل وسيلة أياً كانت هذه الوسيلة.
ـ كما تحوي هذه المحاورة حملة أخرى على الديمقراطية باعتبار أن الديمقراطيـة صـورة   ٢

من صور الحكم التي أدت إلى كثير من المظالم، ولعل أوضح مثال لهذه المظالم إعدام سيئة جداً 
  سقراط، هذا من الناحية السلبية.
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 قـبض  الـذي ) دنيس( حاكمها عليه أغضب مام الحكم في القائم الأمر تغيير هناك
 قـد  أفلاطـون  أن والطريـف ، ليبيعوه عبد أنه على لزواره مهلوس أفلاطون على

 أثنـاء ) أنيفـرس ( هـو  فيلسوف مرور وصادف النخاسة، سوق في للبيع عرض
 فاشـتراه  القيـروان،  فـي  عليـه  تعرف قد سنيفرأ وكان للبيع، أفلاطون عرض

  .كعبد لبيعا من رهروح
 مدرسـة  ضـواحيها  في وأسس أثينا إلى أفلاطون عاد الطويلة الرحلة هذه بعد

 وبقـي  أكاديمية، إليه نسبة مدرسته وسميت ،)أوكاديموس( يسمى بستان على لتط
 المشـهور  الفيلسوف الأكاديمية في تلامذته أبرز من كانو ،وفاته حتى فيها سريد

  .)١(طاليس أرسطو
  

                                                                                                                                                        
أما من الناحية الإيجابية: فقد تحدث أفلاطون في هذه المحاورة عن العدالة وحدد ماهيتها وبينها 

دولة الصحيحة، وقـد كانـت هـذه    بياناً مفصلا قائلاً: إنه على العدالة وحدها يمكن أن تقوم ال
المحاورة موجهه خصوصاً ضد أحد السوفسطائيين الذين أرادوا أن يحيوا من جديـد اتهامـات   
أنيتوس. ومن أجل هذا رأى أفلاطون أن من الخير أن يدع هذا الجو الصاخب في أثينا فارتحل 

ـ أفلاطـون. د/    إلى مصر حتى يكون مطمئنا نفسيا على الأقل. انظر: خلاصة الفكر الأوربي
  م.١٩٤٣مكتبة النهضة القاهرة سنة ٧٣عبد الرحمن بدوي  ص

ق.م عقب عودته من الرحلة الأولى التي قضاها متـنقلا  ٣٨٧أنشأ أفلاطون الأكاديمية عام (١) 
من بلد إلى بلد، وكان عمره في ذلك الوقت يناهز الأربعين عاما حيث قد امتلأ رغبة في افتتاح 

في نظامها ومناهجها من تلك المدارس التي شهدها مثل مدرسة إقليدس في مدرسة فلسفيه أرقى 
ميجارا وغيرها من المدارس، ويؤكد على ذلك د/ عبد الرحمن بدوي حيث يقول: ( حينئذ يعود 
أفلاطون إلى أثينا ويتجه اتجاها كليا إلى الرسالة الحقيقية التي وضعها لنفسـه، وهـي تثقيـف    

العليا في العدالة كي يستطيعوا بعد أن يؤدوا واجبهم نحو الدولة أداء  الشباب وقيادته نحو المثل
صحيحا حين يصبحوا حكماء) للمزيد راجع: خلاصة الفكر العربي. أفلاطون.د/ عبد الـرحمن  

، الناشر/ دار الفكـر  ٥١بدوي، راجع: أفلاطون وجمهوريته الفاضلة. محمد فتحي صبري. ص
  .م٢٠٠٣هـ١٤٢٣سنة١العربي بالقاهرة ط
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  ب ـ مؤلفاته:
كانت مؤلفات أفلاطون في شكل محاورات، وهي عبارة عن مناقشات حرة في 
مختلف الموضوعات، ولم يكن أفلاطون كما يذكر د/ محمود حمدي زقزوق جامد 
الرأي يكرر نفسه في كل محاورة، بل كـان فكـره متطـوراً وكـان ذا عقليـة      

  .   )١(خلاقة
كما يضيف أنه لفهم فلسفة أفلاطون بعض الصعوبات، وذلك ـ علـى وجـه    

  الخصوص ـ لما يأتي:
ـ لم يصلنا ترتيب زمني دقيق لنشأة مؤلفاته، ولا يمكن التثبت من ذلك بدقـة  ١

  ا الصدد.تامة رغم المحاولات العديدة التي بذلت في هذ
  .)٢(ـ مؤلفاته ذات طابع شعري٢

ولعل ما لاقاه من صعاب وما تعرض له من أخطار بسبب رحلاته، لا شك أنه 
كان سبباً مؤثرا قد جعله يستفيد الكثير والكثير حيث تعرف على كثير من أنـواع  

ة والنظم المتعددة، وكذلك تعرف على كثير مـن أوصـاف الحكـام    الحكم المختلف
بأشكالهم المتنوعة وكيفية التعامل معهم، وهذا مما جعلـه يتعمـق فـي السياسـة     
والحديث عنها، ويتعرف على التقاليد والقوانين كي يتضـح لـه منهـا الصـواب     

يع بعـد  والخطأ ولكي ينقد ما يستحق النقد، ويكمل ما يستحق التكميل حيث يسـتط 
  ذلك أن يضع نموذجا لمدينة مثالية فاضلة.

 :الآتي نذكر منها ،مؤلفاته أهمومن 

 .الخطابة محاورات مكسينوس عنـ ١

 .السوفسطائيين والتربية محاورة بروتاجوراس معمحاوراته  ـ٢

                                                             
، الناشر/ مكتبة الأنجلـو المصـرية. ط/   ٢٤٢تمهيد للفلسفة. د/ محمود حمدي زقزوق.ص(١) 

  م.١٩٨٥
  .٢٤٢المرجع السابق ص(٢) 
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 .أفلاطون في الفضيلة محاورة مينونـ ٣

 .دس لأفلاطونيمحاورة بارمنـ ٤

 .ونجياس لأفلاطرمحاورة جوـ ٥

  .محاورته عن الجمال ـ٦

مهمة جدا ولكن بدرجة أقل من الجمهورية ولكن في  محاورة تيماوس: هي ـ٧
ا للعالم كانت تشكل عامود لأنها) العصور الوسطى كانت ذات أهمية أكبر

  .)١(الطبيعي
 بسـبب مـا   )٢(لجمهوريةا لأفلاطون هي محاورة هرهاوأشولكن أهم محاورة 

 للإنسـان مختلفة ارتبطت وشكلت نظرة عامة  ونظرياتضوعات منته من موضت
، وكان أفلاطون ـ  في عالم الفلسفة وانتشاراً االكتب تأثير أكثرلتكون فيما بعد من 

محاوراته ـ يدعو المتناقشين يعرضون المشـكلات ويبينـون الصـعوبات،      في
ويحاولون العثور على حلول للمشكلات بدون أن يتحمل أفلاطون مسئولية كاملـة  
عن كل جزئية من الجزئيات في الحوار، ومن أجل ذلك يختلـف البـاحثون فـي    

والأدلة العقلية، وقد  تفسير الأفكار الأفلاطونية لأن فيها الكثير من الحجج المنطقية
  .)٣(قطع المؤرخون بأن آخر ما كتب أفلاطون هو كتابه ( القوانين) 

                                                             
ــاوي.ص (١)  ــد المني ــة أفلاطون.أحم ــاب  ٦٣جمهوري ــر/ دار الكت ــدها، الناش ــا بع وم

  م.٢٠١٠سنة١العربي.ط/
د، والجمهورية هي المؤلـف  قبل الميلا٣٦٠الجمهورية كتاب فلسفي ألفه أفلاطون في عام (٢) 

السياسي الرئيسي لأفلاطون، وسماها كاليبوس مقترنة بالعدل ما هي الدولة العادلة، ومـن هـم   
الأفراد العادلون. الدولة المثالية بناء على أفلاطون مكونة من ثلاث طبقات. انظر: جمهوريـة  

  .٢٧أفلاطون.أحمد المنياوي.ص
، دار الكتـاب اللبنـاني.   ٩٠اهب) د/ محمـد بيصـار. ص  الفلسفة اليونانية ( مقدمات ومذ(٣) 

  م.١٩٧٣بيروت.ط/
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ولكن نرى ـ بلا شك ـ أنه ليس هناك خلاف على عظمة أفلاطون الفريـدة،    
ضتها الفلسـفة فيمـا بعـد، وهـو     فقد تطرق تقريباً لكثير من المشكلات التي عر

  الفيلسوف اليوناني الوحيد الذي وصلتنا كل مؤلفاته.  
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  المبحث الرابع
  فلســفة أفلاطـــون

عند الحديث عن فلسفة أفلاطون لا بد بأن نبين ما ذكره مؤرخو الفلسفة العامة 
ن نستخلص منها أو في تصنيف فلسفة أفلاطون؛ فقد سلكوا عدة مسالك. نستطيع أ

  من جملتها الموضوعات الرئيسية الآتية:
  الأولى ـ نظريته في المعرفة: مراحلها وكيفية تحصيلها.

  الثانية ـ نظريته في المثل: وهو بحث عن الحقيقة المطلقة فيما وراء الطبيعة.
الثالثة ـ نظريته في الطبيعة وموضوعها الطبيعة، أو ( الفيزيقا): وتبحث فـي   

الوجود من حيث هو مادة يلازمها ملازمة ضرورية كـل مـن الزمـان    ظواهر 
  والمكان.

  الرابعة ـ الأخلاق: وتبحث في واجبات الفرد نحو غيره.
الخامسة ـ السياسة: وتبحث في واجبات الإنسان كعضو في المجتمع، وفيهـا   
يضع أفلاطون نظريته في نظام الحكم الجمهوري، وفي المدينة الفاضلة، والواقـع  

ن موضوع بحثه الأول هو المعرفة وموضوع بحثه الثاني وهـو المثـل، وهمـا    أ
يكادان يكونان موضوعاً واحداً لما بينهما من رباط قوي، وتلازم ضروري سـواء  

  .   )١( في قصدهما أو في منهج إثباتهما وهو الجدل بقسميه الصاعد والنازل
  :أما منهجه في الفلسفة  
كان منهجه في الفلسفة التوفيق والتنسيق، حيث كانت المحـاورة الأفلاطونيـة    

ينبوع خاص من أنواع الكتابة، نجد فيها فنوناً ثلاثة مؤلفة بمقادير متفاوتـة، هـي   
لزمان الدراما والمناقشة والشرح المرسل. أما أنها دراما، فإن أفلاطون يعين فيها ا

                                                             
، جمهورية أفلاطون. الأستاذ ٩٢الفلسفة اليونانية ( مقدمات ومذاهب) د/ محمد بيصار. ص(١) 

، وراجـع: الفلسـفة اليونانيـة ( أصـولها     ٣، المطبعة العصرية. ط١٧١الشيخ/ حنا خباز.ص
  ، الناشر/ دار العروبة.١٣٧ود، محمود أبو ذكري. صوتطوراتها) ترجمة.د/ عبد الحليم محم
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والمكان وسائر الظروف، ويعرض فيها أصنافاً مـن الأشـخاص يصـورهم أدق    
  .)١(تصوير، وأهم الأشخاص سقراط يظهر في جميع أدوار حياته 

، وهي بحث في مسألة ومحاولة لحلها )٢(وأما المناقشة فهي نسيج من المحاورة
وبتمحيص ما يقال فيها. يسأل سقراط محدثيه رأيهم فيناقشه فيتحولون إلى غيـره،  
فيناقشه أيضاً وهكذا. قد لا ينتهي الحديث إلى نتيجة، ولكنه على كل حـال طلـب   

نه عبارة عن معارضة قولين لأجـل  للحقيقة؛ بخلاف الجدل عند السوفسطائيين فإ
  .)٣(المعارض

والشرح المتصل على نوعين في مؤلفات الدور الأول والثاني: هما الخطـاب  
والقصة، والخطاب يؤيد قضية ويصدر في الغالب عن محدثي سقراط، يقلـد بـه   

متكلم، ويغلو في التقليد ليهزأ منه، والمتكلم سوفسطائي أو شاعر أفلاطون طريقة ال
أو خطيب؛ غير أن أفلاطون استعمل الخطاب للتعبير على فكره هو في محاورات 
الكهولة والشيخوخة، مثل فيدون والجمهورية والقوانين، وكانت القصة أولا حليـة  

نذ الدور الأول على يزين بها أفلاطون كلام السوفسطائي أو الخطيب، ثم وردت م
  .)٤(لسان سقراط، يسردها لا مندمجة في خطاب بل مستقلة بعد انتهاء المناقشة 

                                                             
  .٩٢الفلسفة اليونانية ( مقدمات ومذاهب) د/ محمد بيصار. ص(١) 
المحاورة الأفلاطونية: تشتمل على فنون شتى من الفن والأدب والفلسـفة، للمزيـد راجـع    (٢) 

ب، دار المعـارف  من مقدمة الكتا٩أفلاطون( المأدبة) فلسفة الحب. ترجمة.د/ وليم الميري. ص
  بمصر.

، دار إحيـاء الكتـب   ٢٤٦فجر الفلسفة اليونانية قبل سقراط.د/ أحمد فـؤاد الأهـواني.ص  (٣) 
  .١٩٥٤سنة١العربية.ط

، أفلاطون (فيدون) في خلود النفس. ترجمة/ ١٧٢جمهورية أفلاطون. الشيخ/ حنا خباز.ص(٤) 
  م.١٩٧٥لسنة ٢، الناشر/ مكتبة الحرية الحديثة.ط١٣٧عزت قرني.ص
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إذن فقد كان منهجه في الفلسفة التوفيق والتنسيق، فلم ير في تعارض المـذاهب  
وإنما وجد أنها حقائق جزئية، وأن الحقيقة الكاملـة  سبباً للشك في السوفسطائيين، 

  تقوم بالجمع بينها وتنسيقها في كل مؤتلف الأجزاء.
وقد انتفع أفلاطون بتراث السابقين أمثال هيراقليطس في نظريته في التغيـر،   

والوجود عند  بارمنيدس، ورياضيات الفيثاغوريين، وعقيدتهم في النفس، فضـلا  
ن، ولم يزدريء شيئا من تراث الماضـي، بـل أراد أن   عن مذهب سقراط وآخرو

  ينتفع بكل شيء، ثم طبع هذا التراث بطابعه الخاص وزاد وتعمق وتوسع في ذلك.  
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  المبحث الخامس
  الجانب الأخلاقي عند أفلاطون

 بـين  فصـل  المعرفة ففي خلاق،الأو في المعرفة سقراط أستاذه أفلاطون تابع
 الخير عد هنا ومن ،"المثل" للمادة المفارقة والماهيات بالمحسوسات الظنية المعرفة
 تجـاوز  أنه إذ سقراط بذلك مخالفًا والكمال، الوجود مصدر عنده وهو المثل أسمى

  .)١(بالمثل سماه ما إلى المحسوسة الموجودات في المتحققة الماهيات
 علـى  الأخلاق أقام الذي السوفسطائي الاتجاه إبطال في كبير دور ولأفلاطون

 عصـر  كل في للناس اعام الأخلاقي القانون جعل أفلاطون استهدف إذ الوجدان،
 البشـر  طبـائع  فـي  مشترك جانب أسمى على بإقامته إلا هذا يتيسر ولا" ومصر
 أن فـرأى  السوفسطائية، تجاه أستاذه موقف عن خطوة وزاد ،)٢("العقل به ونعني
 الخيـر  الفعـل  يؤدي الفاضل الإنسان وأن باطنه، في جزاءه يتضمن الخلقي الفعل
 تهغاي وضع الذي السوفسطائي المذهب بذلك وأبطل نفسه، في غاية باعتباره لذاته

  .)٣( عنها تنجم التي باللذة الخيرية ورهن ،خارجها الأخلاقية
 الحاصـلة  فهـي  الجسد، من أسمى النفس أن سقراط كأستاذه أفلاطون واعتبر

 الـذي  وهـو " مؤكد وغير ياًثانو داًوجو إلا الجسد وجود وما الحقيقي الوجود على
 الشـرور  مصـدر  لأنه أخلاقية غير وجهة ويوجهها النبيلة الروحية قواها يحمل

  .والآثام

                                                             
، وسيأتي الحديث تفصيلا عن عالم المثل عنـد  ٤٥ ص الطويل، توفيق/ د .الخلقية الفلسفة(١) 

  أفلاطون في المطلب التالي.
  .٤٥ ص ،المرجع السابق(٢) 
، دار المعرفة الجامعية ٢٤٤ص .ريان أبو/ محمد علي د في الإسلام. الفلسفي الفكر تاريخ(٣) 

  م.١٩٩٢بالقاهرة ط/ سنة
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 مـن  الانطـلاق  فتحاول وتعود الأرضي، الوجود بهذا تشقى النفس فإن ولهذا
  .)١( "المعقول العالم إلى لتصعد محبسها

  :السوفسطائية لاقــلأخل ونـأفلاط أولا: نقد
قبل أن نشير إلى نقد أفلاطون الموجه إلـى السوفسـطائية ضـمن الجانـب     
الأخلاقي نذكر صورة موجزة عن النظرية الأخلاقية لدى السوفسطائية، إذ نـادى  
السوفسطائية ضمن الجانب الأخلاقي بما نادوا به في مجال الفلسـفة وقـالوا: إن   

الخير هو ما أريد أن أفعله والشر ما لا أريد أن  الأخلاق اعتبارات شخصية، وإن
أفعله؛ فالأخلاق بهذا تكون نسبية من وجهة نظر الأفراد كما أنها تتغير من جيـل  

  .)٢(إلى آخر
ففضيلة الطبيب  والفضيلة عند السوفسطائيين تعني أداء الوظيفة بنجاح وكفاية،

  هي معالجة المرضى، وفضيلة المدرب هي تدريب الخيول.
ويذهب السوفسطائيين إلى القول بأن ما يبدو لي أنه حق فهو حق بالنسبة لـي،  
وما يبدو لي إنه صواب فهو صواب بالنسبة لي، وما يبدو لك على أنـه صـواب   

بة إلى كل إنسـان  فهو صواب بالنسبة لك، وهذا يعني إن الصواب أو الخير بالنس
  .  )٣(هو أن يفعل ما يلذ له أو ما يحلو له أي إن الفضيلة هي لذة الفرد

                                                             
  .٩٣ ص كرم وسف. د/ يفلسفةال تاريخ(١) 
/ ٢٠انظر:محاورة بروتاغوراس.لأفلاطون. ترجمة/ محمد كمال الدين علـي يوسـف. ص  (٢) 

الفكـر   عـيم بروتـاغوراس هـو: ز  وم. ١٩٦٧دار الكتاب العربي للطباعة والنشر بالقـاهرة  
 عتبر أفكار بروتاجوراس هـي أسـاس أفكـار   تو ،في القرن الخامس قبل الميلاد السوفسطائي

 ـ   السوفسطائيين. كان يعتقد أن الإنسان هو مقياس لصـح  وا ر،كل شـيء، أي أن الخيـر والش
  .حدد بحسب حاجات الكائن البشريتوالخطأ، كلها يجب أن 

مطبعـة   ٤٧، وراجع: تاريخ الفلسفة اليونانية. د/ يوسف كـرم. ص ٢١المرجع السابق ص(٣) 
  .م١٩٦٦سنة ٥لجنة التأليف والترجمة والنشر ط
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الإنسان مقياس كـل   "وخير تعبير على ذلك المعنى هو قول بروتاغراس بأن: 
طلانه بما يتراءى لـه مـن أنـه    أي إنه هو الذي يقرر صحة الشيء من ب "شيء

  .  )١(صواب أو خطأ
وقد رأى أفلاطون إن القول بأن الفضيلة هي اللذة يحمل أثـاراً مـدمرة علـى    
ميدان الأخلاق، فهو  يهدم الأخلاق من أساسها، ويمكن أن نوجز الحجج التي فند 

  دعاوى السوفسطائيين بما يأتي:فيها 
 ذاتيـة  وجعلهـا  الحقيقة هدمت قد الحقيقة عن السوفسطائيين يةنظر إن كماـ ١

 الأخلاق موضوعية تهدم بدورها الفرد لذة هي الفضيلة إن فيهم نظرت فكذلك ، نسبية

 الأشـياء  سـتكون  بل ، الحالة هذه في ذاته وخير في  شر فلا ، نسبية ذاتية وتجعلها

 ظهـور  هـي  الطبيعيـة  والنتيجة ،أخر شخص لأي أو أولك لي بالنسبة خير جميعا

 تامـاً  اختفـاءاً  للخير الموضوعي المعيار وافتقار الأخلاق ميدان في المطلقة النسبية
)٢(.   

 طالما إذ والشر، الخير بين تفرقةال تهدم هذه ينالسوفسطائي نظرية إن لواقعـ ا٢

 نإف أخر لشخص شراً أو ألماً تكون قد ما فرد لذة إن وطالما للفرد يلذ ما هو الخير إن
 وشـراً  ما لشخص بالنسبة وخيراً الوقت، نفس في وشراً خيراً يكون قد الواحد الفعل

 شـيء  همـا  بل الأخر عن منها كل يتميز لا هنا والشر والخير ما، لشخص سبةنبال

 . )٣(حدوا

                                                             
  .٤٦تاريخ الفلسفة اليونانية.د/ يوسف كرم ص(١) 
، مطبعـة لجنـة التـأليف    ٤٦صة الفلسفة اليونانية. أحمد أمين، زكي نجيب محمود صق(٢)  

  .م١٩٧٠سنة ٧والترجمة والنشر ط
، دار الثقافـة للنشـر والتوزيـع بالقـاهرة     ٨٤فلسفة الأخلاق. د/ إمام عبـد الفتـاح. ص  (٣) 
  م.١٩٩٠سنة
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 فـان  ثم ومن ووجدانيات مشاعر مجرد هي ورغبتنا ،رغبتنا إشباع هي اللذة ـ٣

 الأخـلاق  إن غيـر  والوجدانيات المشاعر على الأخلاق تقيم السوفسطائيين نظرية

 ؛وذاك الفـرد  بهذا تتصل التي المشاعرك أمور على تؤسس أن يمكن لا الموضوعية
 هعلي تسير أن جميعا للناس نريد كنا وإذا للأخلاق قانون إلى نصل أن نريد كنا إذا لأنه
 أن لابد ، أيجميعاً الناس بين مشترك عام هو ما أساس على القانون هذا يتم أن بد فلا

 .)١(قلالع على يقوم
 لا نفسـه  الأخلاقي العقل نطاق داخل تقع أن لابد الأخلاقي السلوك غاية إنـ ٤

 خارجية ةمقي لا ذاتها في قيمة أو ذاتية قيمة لها يكون أن لابد الأخلاق إن خارجه، أي

 نفعـل  أن بـل  آخر، شي أجل من لا الخير نفعل أن يجب أننا: آخر وبمعنى سب،فح

 تضع السوفسطائية النظرية لكن ذاتها في غاية الفضيلة تكون وبالتالي خير نهلأ الخير

 مـن  بل ذاته أجل من لا الخير نفعل أننا فترى، الأخلاق نطاق خارج الأخلاق غاية

 أخرى غاية بها تحقق وسيلة .غاية لا وسيلة عندهم الأخلاق تصبح وهكذا ، ذةلال أجل

   .)٢(بالذات التمتع هي

 لا أنهـا  مـا ك نسبية باعتبارها السوفسطائية الأخلاقية أفلاطون رفض هنا ومن
 الفضيلة أن تكون رفض بالتالي و شر أو خير من الخلقي للفعل ذاتية استقلالية تعطي

  .اللذة هي
 علامـة  وإن باللـذة  لقـائلين ا للسوفسطائيين داًلدو ماخص هكذا كان أفلاطونو

 فـلا  السـعادة  يبتغون الجميع وإن له، الأضعف وإذعان الأقوى سيادة هي العدالة
 أقـوى  نفسـه  فـي  الإنسـان  يتعهد أن يكفي لأنه قانون، لأي للخضوع ضرورة
 يسـتخدم  أن الشـخص  على إذ والسعادة، والفضيلة العدالة تتحقق حتى الشهوات

  .قوة من بلغت مهما شهوته لإرضاء وشجاعته ذكاءه

                                                             
  .٨٥المرجع السابق ص(١) 
  .١٢٢نجيب محمود صقصة الفلسفة اليونانية. أحمد أمين، زكي (٢) 
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ومن هنا يتضح أن أفلاطون كان منذ أن ألف محاورة جورجياس يرمـي إلـى   
إيجاد النظام الجمهوري على النحو الذي يتصوره عليه، وإلى تأسـيس القـوانين   
على أسس علمية ثابتة لم يتنبه إلى مثلها جميع ساسة أثينا السابقين، كما أنه بعـد  

إطاعة القوانين والخضوع للنظام كما لقنه أستاذه أن كان يرى العدالة تنحصر في 
نظريا في تعاليمه، وعلميا في سجنه حيث رفض الفرار لكي لا يخرج على قوانين 
الدولة التي كان يعتبر الخروج عليها إهانة للعدالة، وأصبح منذ أن ألف جورجياس 

فيلسـوف،  يرى أن العدالة لا تتحقق إلا في الإصلاح التام للدولة تحت إشـراف ال 
  .)١(وبهذا انتقل من مصلح أخلاقي بسيط إلى مصلح سياسي

 نظـام  ظـل  في يعيشه اضأي اجتماعي ككائن بالفرد أفلاطون اهتمام كان ولما
 فـي  الحكـيم  فـإن  ولذا ،)٢( بالسياسة عنده ارتبطت الأخلاق فإن معين، سياسي
 الآخرين على حكمه قبل شهواته وضبط الاعتدال عليه يجب خاص بوجه السياسة

  .)٣( وحالهم حاله فسدت وإلا
  ون:ثانيا: الفضائل عند أفلاط

  :وهي ،النفس قوى تدبر منها ثلاثة: أربعة عنده والفضائل
  .ومبدؤها الفضائل أولى وهي بالحق، تكمله العقل ةلفضي الحكمة -١
  .الأهواء تلطف الشهوانية القوة فضيلة العفة -٢
  .)٤( الغضبية القوة فضيلة وهي الشجاعة -٣

 - والعقليـة  والشهوانية الغضبية أي - الثلاث النفس بقوى أفلاطون رمز وقد
  .)١( والشهوانية الغضبية القوتين بمثابة فهما الجوادين ذات بالعربة

                                                             
  .١/٢٧٩الفلسفة الإغريقية. د/ محمد غلاب ج(١) 
  .٩٤ ص المرجع السابق(٢) 
  .٩٤ ص كرم يوسف.د/ الفلسفة تاريخ(٣) 
  .٩٦ ص المرجع السابق(٤) 
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 ويسـمي  والنظـام،  التناسب هافي تحقق للنفس، الثلاث الفضائل تحققت ما وإذا
  .الرابعة الفضيلة وهي ،)٢( العدالة هذه التناسب حالة أفلاطون
 بـين  الصحيح التوازن هو أفلاطون عند الفردي المستوى على العدل كان وإذا
 فـي  المناسـبة  الوظيفة أداء لاجتماعيا المستوى على يصبح فإنه الثلاث، القوى

  .)٣(المجتمع
 عند الرئيسيتان الفضيلتان هما - سدجويك الدكتور رأي في - والحكمة والعدل
 بالتبادل الأخرى إحداهما تضمنت - صورهما أسمى بلغتا متى - وهما أفلاطون،

 وانسـجام،  باتساق القوى كل فيها تعمل التي تلك بالضرورة هي الحكيمة نفسفال"
  .)٤( "قا ح حكيمة المهيمنة الناطقة القوة تكن لم ما لاكام هذا عملها يكون ولا

 للـنفس  تحقق وفضائلها فسالن قوى بين - العدالة أي - التوازن تحقق ما وإذا
 علـى  فيهـا  الإلهي الجزء وسيطرة(  أخلاقية، عقلية باطنية حالة وهي سعادتها،
 )الإنسـان  عليه يكون أن ينبغي الذي الوضع هو وهذا الجسد، ورغبات الشهوات

)٥(.  
الفضيلة هي عمل الحق، فقد يعمل الحق على أساس  كذلك يقول أفلاطون ليست

باطل فلا يكون فضيلة، فليس يشترط في الفضيلة معرفة ما هو الحق فقـط، بـل   
يشترط أيضا معرفة لم كان هذا الحق حقا؟، لهذا كانت الفضيلة في نظره العمـل  

  الحق صادراً عن معرفة حقه بقيمة الحق.

                                                                                                                                                        
  .٢/٤١ ريان أبومحمد علي  /د .الإسلام في الفلسفي الفكر تاريخ(١) 
  .١٨٢ ص .جعفر كمال/ د. والأخلاق العامة الفلسفة(٢) 
  .١٢٣ ص .سدجويك .الأخلاق علم تاريخ في المجمل(٣) 
  .٢٤٥ ص .ريان أبومحمد علي  /د. الفلسفي الفكر تاريخ(٤) 
  .٢٤٥صالمرجع السابق. (٥) 
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ية والفضيلة التقليدية، فالأولى مؤسسـة  وقد فرق أفلاطون بين الفضيلة الفلسف 
على التفكير وفهم الأساس الذي بنى عليه العمل؛ والثانية عمل حق نشأ عن عرف 

  .  )١(أو تقليد أو غريزة أو عطف أو نحو ذلك
 لبيـان . وسعادته الإنسان خير يهاف يكمن - الحكمة أي - الفضيلة أن يؤكد إنه
 فـإن  الطبيعـة،  لنداء استجابة اللذة بطلب ينادون الذين السوفسطائيين دعوى كذب
 فهـو  ولهذا نفسه، دمار على الإنسان يعمل أن إلى تدعو لا الطبيعة أن كذبهم دليل

 العقوبات من أنوع فرض ضرورة إلى يذهب بل آرائهم، دعائم بتقويض يكتفي لا
 بـلا  الإفلات ثم جريمة المرء ارتكاب من أشنع فليس الرذيلة، إلى حرفينالمن على

  .  ويقومه يصلحه عقاب
 مـن  وبالتالي بالأخرى، إحداهما وترتبط توأم أفلاطون عند والفضيلة فالمعرفة

 الفضيلة فباقتران ، )٢(أولا الجهل نحارب أن الرذيلة على القضاء أردنا إذا واجبنا
 ـتو مـا  العلـوم  وأفضل والإلهية الإنسانية الطبيعة الإنسان في تتحقق بالمعرفة  دل
  .الأفكار لاكتشاف الذهني والحوار بالحدس
 كان أنه في نظريته إلى يستند والمعلومات القيم لمعرفة الأفلاطوني المفهوم هذا
 السائد النظام إلى بالحنين تحتفظ عنده والنفس المثل، عالم في السابقة حياتها للنفس

 المحسوسة المظاهر نبذ على يقوم( عنده والحكمة السعادة وطريق المثل، عالم في
 وتحقيـق  الأصلية، طبيعتها إلى بالروح العودة لأجل والجسدية، المادية والفوضى

 سـوى  ليسـت  هـي  التي ، للفضيلة ـ المجتمع وفي الروح داخل في ـ السيادة

                                                             
، مطبعة لجنـة التـأليف   ١٨٠قصة الفلسفة اليونانية. أحمد أمين، زكي نجيب محمود. ص(١) 

  .١٩٣٥هـ١٣٥٤والترجمة والنشر،ط،
ونية( فيـدون). ترجمـة وتعليـق.د/ نجيـب بلـدي، د/ علـي سـامي        الأصول الأفلاط(٢) 

  م.  .١٩٦٢، دار المعارف بمصر ط١/١٨٤النشار
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 مثـال  ينظمهـا  والتـي  الخير مثال ولــح المتمركزة العلوية المقاييس صورة
  . )١() العدالة

 حيـاة  يحيـا  كـي  الإنسان، واجب من أنه أفلاطون يرى تقدم ما على تأسيساً
 بمـا  البدنية الحاجات هذه من يرضى وأن سد،الج مطالب فوق يتسامى أن فاضلة،
 يهـا كيز الـنفس  إلـى  بالمقابـل  اهتمامـه  يصب وأن البدن، قوام استمرار يحقق
 المـنهج  هذا. والحكمة المعرفة تحصيل إلى بتوجيهها إلا ذلك يكون ولا رها،هويط

 بعـالم  الاتصال لها فيتحقق الحياة هذه في الجسد سجنها من رتتح النفس يجعل قد
 أي الموت؛ بعد ستكون التي الأولى الحياة بتلك الشبيهة الفضيلة حياة وتحيا ثل،الم

  .والغرائز والشهوات المحسوسات عالم عن هةزالمن الحياة
 ـ  إذاً النفس  الكثيـف  الحـاجز  تكسـر  لكي دائم صراع في ـ عند أفلاطون 

: طـون أفلا يقول هذا في. الحياة هذه في سجنها من صلتتخ ولكي بالجسد، لثالمتم
 بعيـداً  الـنفس  وضع أي اً؟قح القديمة ةنالس به تقول ما هو بالذات التطهير أليس(

 كـل  مـن  متخلصـة  نفسها إلى ترجع أن على وتعويدها الإمكان بقدر الجسد عن
 كما تماماً الحالية الظروف في استطاعت ما تعيش وأن الجسد، وجهات من وجهة
 كانت لو كما الجسد عن منفصلة سها،نف في منفردة المستقبلية، الظروف في تعيش

  .)٢()قيوده من تللتح قد
 الـنفس  بين الثنائية نظرية من إذن تنطلق عنده الأخلاق فلسفةومن هنا نجد أن 

 يقمعهـا  أن يهعل بل لا الجسد، بمطالب زاهداً يكون أن عليه الإنسان وأن والجسد،
 الاتصال إلى الدائم والشوق الحكمة، طريق عن الفاضلة إنسانيته ققليح ويتجاوزها

 الحكـيم  عند طموحاً الموت يكون أن يجب ولذلك. المثل عالم في الأزلية بالحقائق

                                                             
  .٢٢أفلاطون. فلسفة الحب. ترجمة.د/ وليم الميري ص(١) 
  وما بعدها.٢٣المرجع السابق ص(٢) 
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 دالجـا  العمـل  ذلـك  هـو  للفيلسوف الأساسية السمة تكون أن ويجب الفيلسوف،
  .عنه وإبعادها الجسد عن النفس فصل عملية تحقيق أجل من المتواصل

 خلاصـها  في وفضيلتها النفس خير رأى قد أفلاطون أن نرى المفهوم هذا وفق
 الحـس  عـالم  مـن  الانصراف الفضيلة حياة اقتضت( :ولذلك البدن، سجنها من

 ـ المثل معرفة أي ـ الفلسفة كانت صح وإذا الفلسفي، التأمل هدوء إلى وشؤونه  ـ
  . )١() الأقصى خيرلل الوحيد مدالمق هي

 أساس على بينهم العلاقات يبنوا أن الناس واجب من يكون مدتق ما ضوء على
 ـآن الشـهوة  لأن شهواني، مادي أساس على وليس إنساني،  الأطـوار،  بـة قلمت ةي
 كـل  ينصـح  ولهذا بالثبات تتصف القيمو الفضائل أساس ىلع تقوم التي والعلاقة
 عقلانـي  أسـاس  على علاقتهم يبنوا أن للزواج يحضرون الذين فيهم بمن الناس،
  .والشهوة العشق أساس على وليس فكري،

 ـالمح بين السلوك تجعل ركوالتف الحكمة على القائمة فالعلاقة  ممـا  متزنـاً  ينب
 مـن  النوع هذا نقيض وأما ،الخيرة الأخلاقية بالقيم وصفه ويمكن السعادة، يجلب

 قـال  ولـذلك  الرذيلـة،  إلى فينتهي الحسية اللذة في الإفراط إلى يقود فإنه العلاقة
 الغالبـة  الحـال  فإن للعقل وفقاً الخير إلى يسعى الذي الرأي بلتغ إن: (أفلاطون

 الحـال  سميت اللذات إلى تقود التي العاقلة غير الشهوة بتلتغ إذا أما اتزاناً، تسمى
  . )٢() إفراطاً غالبةال

 وهـي  الإثارة، حال في الشهوة ضبط طريق هي الأحوال كل في الحكمة تبقى
 الحقـائق،  بعـالم  الاتصـال  لتحقق البدن سجن من وتخليصها النفس تزكية سبيل

 ـ إنسان على غلبت إذا نهافإ الشهوة أما ،الحس عالم فوق وتتسامى  فإنهـا  ن،يمع
، وفـي  الطبيعـي  مكانها عن وإبعادها النفس سجن في وتزيد استقامته، عن تحرفه

                                                             
  .٩٦تاريخ الفلسفة اليونانية.د/ يوسف كرم.ص (١) 
  .١٢٠ا صجمهورية أفلاطون. د/ فؤاد زكري(٢) 
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 تطلـب  فإنها المستقيم الرأي على تسيطر عندما العاقلة غير الشهوة إن(هذا يقول: 
 مـن  التـي  الأخرى بالشهوات تجتمع عندما ةوق وتزداد الجمال من الصادرة اللذة

 مـن  ىموتس إليه، باتجاهها وتنتصر لها موضوعاً الأجساد جمال والتي ها،فصيلت
    .)١() العشق أسمى ،)Rhome( إليه اندفاعها قوة

  ثالثاً: الأخلاق والجدل الصاعد عند أفلاطون:
ذل كل ما في وسعه مـن الحـوار   اضطر أفلاطون لمحاربة السوفسطائيين بب

: فـإن لـلإرادة   )٢(لإقامة الأخلاق، وقد سلك طريقاً آخر هيناً، هو طريق الجـدل 
جدلها، كما أن للعقل جدله، وهما طريقان متوازيـان يقطعـان نفـس المراحـل،     

في اللانهائية، فقد ذكر أفلاطون بأن الحياة الحكمية هي  ويتقابلان عند نفس الغاية
المطلب الحقيقي للنفس، وأن الجهل هو علة الاعتراض عنها والامتناع عليها، ذلك 
بأننا إذا تأملنا النفس وجدنا فيها قوة عظمى تحركها أبداً هي الحب، والحب اشتهاء 

هو قلق دائم وشـوق   صادر عن الحرمان، إذ ما من أحد يشتهي ما هو حاصل له.
إلى الخير، أي ما شأنه أن يعوض من الحرمان وجوداً فيملأ فراغ النفس. فالحـب  
مبدؤه الخير وغايته الخير، ويتجه الحب ـ في نظر أفلاطون ـ أول ما يتجه إلى   
جمال الأجسام والأشكال. عند هذا الجمال يقف الأكثرون ظانين أنه الغاية، ولكـن  

                                                             
  .٩٦تاريخ الفلسفة اليونانية.د/ يوسف كرم ص(١) 
لم يرفض أفلاطون الجدل كمنهج لمجرد أن السوفسطائيين انحرفوا به عن معناه الحقيقـي،  (٢) 

فاستخدموه في التغلب على خصومهم واستعملوه بمعنى المناقشات المموهة، وإنمـا اعتـد بـه    
الجاد البريء، ولهذا يعرفه في جمهوريتـه: بأنـه   واستعمله هو في المناقشة المخلصة والحوار 

المنهج الذي يرتفع العقل به من المحسوس إلى المعقول لا يستخدم شيئاً حسياً بل ينتقل من معان 
إلى معان بواسطة معان، فالجدل ـ عنده ـ منهج وعلم يجتاز جميع مراتب الوجود من أسـفل    

نا أفلاطون الجدل إلى قسـميه الصـاعد والنـازل؟    إلى أعلى وبالعكس، لذا يتبين لنا لماذا قسم ل
وللمزيـد   .معايشة هذه المعايير وتجسيمها في العـالم  إلىالذي يدفع الناس والجدل النازل هو: 

  .٩٥راجع: الفلسفة اليونانية. د/ محمد بيصار ص
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نه زائف زائل، لا يبرد شوقها، فتجاوز هذا الوهم وتـدرك  النفس الحكيمة تدرك أ
أن الجمال المتحقق في جسم هو الجمال المتحقق في سائر الأجسام، وأن الجمالات 
الجسمية أشباه بعيدة لجمال واحد بعينه يحويها في وحدتـه، هـو مثـال الجمـال     

  المحسوس.
الجمـال الحسـي    فتخلص النفس من التعلق بواحد، وتمد إعجابها ومحبتها إلى

أينما تألق لعينها. ثم تدرك أن ما تحب في الأجسام إنما هي صـفاتها. و أن هـذه   
الصفات فائضة عليها من النفس مصدر حياتها. فيرتفع من المعلوم إلـى العلـة.   
وتنفذ إلى النفس مهما كان غلافها دميماً لعلمها أن النفس جميلة في ذاتها. فتتعلـق  

س مشتركة في جمال واحد هو الجمال المعنوي. فتصعد مـن  بها. ثم تعلم أن النفو
جمال النفوس إلى جمال الفنون. فإلى جمال العلوم النظرية، ولا تزال تصعد مـن  
علم إلى علم حتى تبلغ إلى الجمال كله، فتقف متأملة وتتهيأ بهذا التأمـل لمشـاهدة   

  .)١( يتغير بحالالجمال المطلق غير المخلوق الفاني، الذي لا يزيد ولا ينقص ولا
فالمحب الحقيقي الكامل ( الأفلاطوني) هو الفيلسوف. يزدري الجمال الزائـل   

  الذي يملأ النفس جنوناً. ليتعلق بالجمال الدائم.  
يشـعر ويعقـل    ويصور أفلاطون هذا المحب الكامل والحكيم العادل رجلا حياً

ويتكلم: هذا الرجل هو سقراط كان طول حياته معرضاً عن متاع الـدنيا هائمـاً،   
وكان يشتد به الهيام فيغيب عن العالم المحسوس، ويستغرق في التأمل حتى يمكث 

  …واقفاً بلا حراك ساعات متوالية، بل يوماً بليلة
عة في أن يعيش ثم يرى أفلاطون أن الفيلسوف الحق هو الذي يجتهد ساعة فسا

في هذه الدنيا العيشة الروحية التي يشتهيها، وأن يتعجل الحياة الأخرى بممارسـة  
العفة بمعناها الأسمى وهو الرغبة عن اللذة والتجرد من الجسـم والمـران علـى    

                                                             
  .٢٠١المأدبة. فلسفة الحب. ترجمة.د/ وليم الميري ص(١) 
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الموت، فيبلى جسمه ويصفيه من المادة بقدر الاستطاعة، لأنه يعلم أن سعادته في 
  .)١(التشبه باالله 

  

  المبحث السادس
  نظرية المثل عند أفلاطـون

كـانوا   فالحسيين، )٢(الأخلاق عند اليونانيون تبعا لنظرية المعرفة تأثرت فلسفة
لتحقيق غاية الإنسان المتمثلة في اللـذة الحسـية، ومـنهم     انعلا يخضعون لأي م

وبنا العقليون الأخلاق علي العقل والعلم ومنهم سـقراط و نسـب   السوفسطائيين، 
الأخلاق إلي عالم المثل (العقل أو الروح) بمنهجـه العقلـي التصـوري     أفلاطون
  .المثالي

حسوسات. عالم المثـل  الوجود عالمين: عالم المثل وعالم الم يرى أفلاطون أن
  العقل، عالم الخير، عالم االله.   هو العالم الحقيقي، عالم

                                                             
تاريخ الفلسفة اليونانيـة.د/  في القوانين يؤكدها بكل قوة. راجع:  التشبه باالله ما يزال الغاية(١) 

  وما بعدها.٢٠٥، وقارن: المأدبة. فلسفة الحب. ترجمة.د/ وليم الميري ص٩٩يوسف كرم ص
كان السوفسطائيين يقولون إن المعرفة كلها مترتبة على الإدراكات الحسـية، وهـي لـذلك    (٢) 

وهي مبعث الإدراكات لاتتفق عند الناس جميعاً، فلمـا   مختلفة عند الأشخاص؛ لأن هذه الحواس
أتى في أثرهم سقراط، وأراد أن يثبت أن العلم ثابت الحقائق، وجه إلى السوفسطائيين نقداً هـدم  
قولهم من أساسه، وأقام الدليل على أن المعرفة عبارة عن مدركات عقلية...، وإلى هنـا سـار   

ستاذه سقراط، حيث انتهى إلـى أن المـدركات العقليـة    أفلاطون في نفس الطريقة التي سلكها أ
وحدها التي يعبر عنها بالتعاريف هي العلم، ولكنه لم يقف عند هذا الحـد الـذي وقـف عنـده     
سقراط، بل تابع السير حتى وصل إلى الحقيقة المطلقة بنظرية المثل. راجـع: قصـة الفلسـفة    

  وما بعدها.١٥٣اليونانية. د/ أحمد أمين ص
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أما عالم المحسوسات فهو عالم المادة، عالم اللذات، عالم الشر. ومن هنا ينقسم 
الروح (العقل) وعـالم الجسـد    وجود الإنسان إلي عالم الدنيا وعالم الآخرة، عالم

الخير. ومن اتبع أهواءه غرق  عالم المثل، عالمولذاته. فمن اتبع العقل، ارتفع إلي 
يحـرر نفسـه باستئصـال     في عالم الرذيلة، عالم الشر. ولذلك فعلى الإنسان أن

بنفسه في مجـال   عقله والسمو بإتباعشهواته وتحرير نفسه من قيود الجسد، وذلك 
لم خير سبيل للوصول إلى عالم المثـل، عـا   المعرفة العقلية، فالمعرفة العقلية هي

  الخير الأقصى.
 ـ لكن أفلاطون مع ذلك يرى أن للذة علاقة ، إن هـي  راًبالخير، ولم يعتبرها ش

الحسية، بل هـي الاغتبـاط    خلت من الألم. ومع ذلك فاللذة عنده ليست هي اللذة
المطلب الحقيقي للـنفس،   بالحكمة. ومن هنا يؤكد أفلاطون إن الحياة الحكيمة هي

أفلاطـون أن   نها والامتناع عليها. وهكذا يريـد وأن الجهل هو علة الإعراض ع
والأهواء  تتخلص النفس من سجنها وهو الجسم، ولا يكون هذا إلا بإماتة الرغبات

يصـبح عـالم    هكذا .والانصراف عن اللذات، والإقبال علي حياة الزهد والحرمان
 الحيـاة  الحس كله شر، يجب الابتعاد والانفصال عنه رويداً رويداً، حتى تصـبح 
الـنفس   الفاضلة هي العيش والتأمل في عالم المثل وهو التأمل الفلسفي القائم علي

الفلسفة ـ وهي معرفة عالم المثل ـ هي المقوم الوحيـد     الناطقة، ومن هنا تصبح
  .)١(للخير الأقصى

فكرة عالم المثل: فإنه يؤكد بوضـوح أن الـذي   أما كيف توصل أفلاطون إلى 
أدى به إلى معرفة المثل هو المعرفة التـي جـاءت نتيجـة للاحتكـاك بعالمنـا      
المحسوس، وهي أن كل معطيات الحس غير يقينيـة ومتأرجحـة فـي حـين أن     

  معطيات العقل يقينية وفوق الزمان.

                                                             
  م.١٩٦٥سنة  ةط/ دار المعارف بالقاهر ١٠٠طون. د/ أحمد فؤاد الأهواني.صأفلا (١) 
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د أخذ أفلاطـون  وعن نشأة نظرية المثل ومعناها بصفة عامة يقول أرسطو: (لق
عن إقراطيلوس وهراقليطس ما ذهبا إليه من القول بأن المحسوسات لا تصـلح أن  
تكون موضوعاً للعلم نظراً لما يعتريها من تغير مستمر، وكـان سـقراط يطلـب    
الكلي أو المفاهيم العامة، فاعتقد أفلاطون أنه ما دام الكلي مغايراً للمحسوس فإنـه  

جودات مغايرة للمحسوسات، وذلك لأن تحديـداً لـه   يجب أن يكون متحققاً في مو
صفة العمومية القاطعة لأي موضوع حسي أمر مستحيل.لأن هذا دائم التغير. وقد 
أطلق على هذا النوع الكلي من الموجودات اسم المثل وأنها كلها تأخذ اسمها منها، 
لأن وجود الأشياء الجزئية الكثيرة التي لها نفـس أسـماء يكـون عـن طريـق      

  .)١( المشاركة)
وقد رد أرسطو نظرية أفلاطون هذه إلى مصادر ثلاثة: فقد أخذ من الايليـين  
فكرة الوجود المطلق وطبقها على المثل، وأخذ من هرقليطس فكرة التغير المطلق 

  من سقراط نظرية المدركات العقلية.وطبقها على الأشياء المحسة، كما أخذ 
ولما كانت المثل دائمة ثابتة لا يطرأ عليها تغير أو فناء كانـت هـي مصـدر    
المعرفة الحقيقية، على خلاف عالم الحس الذي يخضع لتغير متصل لا ينقطع، ولا 
يثبت الشيء على حاله لحظتين متتابعتين، فهو لا يصلح أن يكون مصدراً للعلـم،  

طيع أن تعلم شيئاً عن جسم يتغير من لحظة إلى لحظـة، إذ لا بـد أن   لأنك لا تست
يثبت أمام العقل حتى يمكن العلم به، ولكن هذه الأشياء المحسة ليست مجهولة منا 
كل الجهل، فهي تصور المثل وتحاكيها على حال يختلف حظه من الدقة اخـتلاف  

ثل. فإن كان هذا الإنسـان  الأشياء، وهي لهذا يمكن معرفتها بقدر دقة محاكاتها للم
  .)٢(أقرب من ذلك إلى مثال الإنسان كنا به أعلم

                                                             
، الناشـر/ مكتبـة الأنجلـو المصـرية     ٢٤٨تمهيد للفلسفة.د/ محمود حمدي زقـزوق ص (١) 
  .٦١م نقلا من ما بعد الطبيعية لأرسطو ص١٩٨٥سنة
  وما بعدها. ١٦٥قصة الفلسفة اليونانية. أحمد أمين ص (٢) 
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والخلاصة أن كل شيء يكون له في الذهن إدراك كلي، أي كل نـوع تنطـوي   
من هذا نرى أن تحته جزئيات كثيرة ويكون له اسم واحد يطلق عليه، فله مثال، و

  عالم المثل وحدة إلا أنها تتكون من أجزاء كثيرة.
  غموض المثل وأسطورة الكهف:

ويستشعر أفلاطون في نفسه غموض نظريته في المثل وما يحيط بها من لـبس  
وإبهام حيناً أو اضطراب وتناقض حيناً آخر، فيحاول أن يوضحها توضيحاً تمثيلياً 

  كهف) على النحو التالي:بما أطلق عليه اسم ( أسطورة ال
 ذلـك  في ولدوا قد فهم أظفارهم نعومة منذ كهف في مسجونون أناس وجود تخيل

 بعضـهم  مع سلاسل أو بحبال مقيدين أنفسهم وجدوا الأشخاص هؤلاء لكن، الكهف

 وهـو  ألا واحد باتجاه تنظر وجوههم فقط.  الالتفات أو المشي على لايقوون البعض

 .أمامهم الذي الكهف جدار

 وتنيـر  البارد الكهف جو ضد بتدفئتهم لتقوم خلفهم نار وجود أفلاطون ويفترض

يفترض وجود ممر يخترق الكهف ويفصل تلك النـار عـن هـؤلاء     كما، المكان
  السجناء.
 ملقـاة  ظلال هيئة على الممر هذا في تمر التي الناس السجناء هؤلاء يرى عندها

 النار تتأجج وعندما ،مفهوم غير كصدى أصواتهم ويسمعون أمامهم الذي الحائط على

 هـو  الصـدى  وهذا يشاهدونها التي الوحيدة الحركة هي تلك ،وتكبر ظلالهم تتحرك

 .يسمعونه الذي الصوت

 خـارج  ويتسـلل  قيـده  يفك أن السجناء هؤلاء أحد استطاع لو يحدث ماذا ولكن

ــف؟؟  الكهـــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 شدة من عينيه بفرك ويبدأ ـ  الشمس ج ـ نورالخار في الحقيقي النور سيرى عندها

 الشـمس  نـور  بين الكهف، فشتان هذا في عمره طوال بقاء بعد يصيبهما الذي الألم

  التي تنير ظلمة الكهف. النار ضوء وخفة الساطع
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 علـى  الأشـياء  رؤية في يبدأ الجديد، وضعه على التكيف في عينيه تبدأ وبعدما

  شكل المختلف والمبهر.     لم يكن ليتخيل وجودها بهذا ال والتي الفعلية، حقيقتها
 يرجـع  أن يريد فإنه الأمر حقيقة على علوأط هذا كل شاهد أن بعد الحال وبطبيعة

 الكهف، خارج روائع من كتشفهاو شاهده اكل م عن السجناء باقي ويخبر الكهف إلى
 شـاهده،  عما بالساعات يحكي ويظل الممر نفس على ويقف مسرعاً يجري فإنه لذلك

 صوته يسمعون ولا ...الحائط على ظل سوى يرونه ولا إليه تعرفوني لا للأسف ولكن

 .مفهوم غير صدى سوى

 الحقيقة أن يعني لا هذا ولكن يعرفونها، التي الوحيدة الحقيقة هي هذه إليهم فبالنسبة

 .)١(موجودة ليست الفعلية

وهذا الكهف أسطورة الكهف الأفلاطونية لها معنى فلسفي هف في نظر هذا الك
يتصور الناس سجناء في كهف وليس بإمكـانهم الخـروج   هو عالمنا الحسي حيث 

وعندما يتمكن الـبعض   ،منه بحيث يرون الشمس الساطعة الموجودة فوق الكهف
 ـ   وي، من الخروج من هذا الكهف ومن رؤية تلك الشمس التي تبهـر بنورهـا الق

يعسر عليهم فيما بعد النزول من جديد إلى نفس الكهف والعيش من جديد في ذلك 
  الحالك الذي كانوا فيه. الظلام

هذه الأسطورة تعبير رمزي عن معنى فلسفي كشف عنه أفلاطون نفسـه بعـد   
  الأسطورة. سرده لمحتوى هذه

المعرفي ، فحالة السجناء تعني حالة المعرفة الحسية وهي حالة الجهل والظلام 
  المثل ... موهو عالأما مجال الشمس فيمثل ميدان المعرفة الحقيقية 

ويرى الأستاذ/ أحمد أمين إن نظرية المثل من فلسفة أفلاطون هي: ( كالقطـب  
من الرحى فهي تدور حولها، وتقوم في أساسها؛ فرأيه في االله ورأيه في الطبيعـة  

                                                             
، وقارن: الفلسفة اليونانية. د/ محمد بيصـار  ٧٤فة اليونانية.د/ يوسف كرم صتاريخ الفلس(١) 
  .١٠٢ص
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ي الفن، كل هذه فروع مستنبطة من وفي النفس، ورأيه في الأخلاق وفي الدولة وف
نظرية المثل التي لم تكن ثمرة أفلاطونية مباشرة، بل هي مزيج من الفلسفة الإيلية 
وفلسفة هيراقليطس وفلسفة سقراط اجتمع في ذهن أفلاطون فاستحال إلـى لـون   

  )١(جديد من الفلسفة مطبوع بطابعه، وأساسه التفرقة بين العقل والحس..)  
كما أننا نرى أيضا أن منهج أفلاطون في الفلسفة هو التوفيق والتنسـيق كمـا   
يغلب على منهجيته الجانب المثالي المتمثل في الجدل الصـاعد والجـدل النـازل    

فيها بعـض   ونظرية المثل، وحسبنا هذا القدر من نظرية المثل، وإن كنا قد أفضنا
في  الشيء فلما لها من أهمية في فلسفة أفلاطون خاصة، ولما لها من شهرة فلسفية

  تاريخ الفكر الإنساني عامة

  المبحث السابع
   الأعلى أو الأقصى الخير

 ـ الخيـر  عليـه  ويطلـق )، المثل( أعلى بأنه الخير أفلاطون يعرف  ،)٢( ىالأعل

 .)٣( له هو ما للمرء يرد أن على، العدالة بأنه أيضاً الخير أفلاطون ويعتبر
 الـنفس  يسـاعد  مـا  هـو  الأفعال خير إن: نقول أن يجعلنا الذي السلوك هو ذلك

 فـي  خيـر  لا أن يعلـن  ثـم  ، )٤( المثل عالمـ   سمىالأ العالم إلى الوصول على

 .الآخرين مضرة

 : هي ،أنواع ثلاثة للخير أفلاطون حدد وقد

                                                             
  .٢١٢قصة الفلسفة اليونانية. أحمد أمين ص(١) 
  .١/٥٤٨المعجم الفلسفي. د/ جميل صليبا.(٢) 
  .١٩٥الجمهورية لأفلاطون. ص(٣) 
  م.١٩٦١، ط/ مصر سنة١/٢٠٧تاريخ الفكر الفلسفي. د/ محمد علي أبو ريان.(٤) 
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 : يقـول  كما فإننا والصبر، والصحة، كالحكمة، ولنتائجه، لذاته يراد من الخير -١

  . للغرضين طلباً الخيرات ذهه في نرغب أفلاطون
 ـا والرياضة المرض، حال في الطبية للمعالجات خيرات توجد كذلك - ٢  ،ةلبدني
 نطلبهـا  لا أننا كما ، تفيدنا لكنها بنظره مزعجة الأشياء فهذه المنتجة، الأعمال وكل

  .)١( عنها الناجمة تأوالمكاف الفوائد لأجل نطلبها ،وإنما لذاتها
 عن تنشأ لا نهأ فمع البريئة، اللذات وكذلك السرور كعاطفة أيضاً خيرات هناك -٣

  . يسرنا امتلاكها فمجرد نفع اللذات هذه
 مـن  أنها أي أفضلها، في تكون أو العدالة فضيلة تتدرج الثلاثة الأنواع هذه ففي

  . )٢(ولنتائجها لذاتها الحقيقية ينشد نم يقدرها التي الخيرات
 مـن  يكتسـب  لا الأخـلاق  علـم  أن علـى  سـقراط  أستاذه مع أفلاطون واتفق

 تمـارس  كمـا  للفضـائل  اسـتقراء  مـن  أو الأخلاقي للسلوك جزئية أمثلة دراسة

 السـلوك  قيمـة  خلالهـا  مـن  تتجـدد  عليـا  غاية هناك تكون نأ ينبغي بل بالفعل،

 تحديـد  هـي  للأخـلاق  علميـة  دراسـة  أيـة  في البداية نقطة تكون بحيث الفاضل
 بـالرأي  سـلوكهم  فـي  يكتفـون  النـاس  عامة إن صحيح.)٣(القصوى الغاية هذه

 الجزئيـة  الأمثلـة  رؤيـة  علـى  يقتصـرون  أنهـم  أي وشر، خير هو عما الشائع

 الفيلسـوف  بـل  بالفعـل  ورائهـا  الكامن المبدأ إلى بأنظارهم يمتدون ولا للفضيلة

 فـي  يبحـث  هـو  بـل  بالفعـل  الناس يفعله ما خلال من الخير يفهم أن يستطيع لا

 يكـون  وعندئـذ ، عليـه  هـو  ما على تجعله التي الأسباب وعن علته عن شي كل

 أو الخيـر  مثـال  أو الخيـر  صـورة  إلـى  جزئي خير كل من ينتقل أن عليه اًلزام

 معرفتـه  تكـون  لكـي  واحـد،  والمعنـى  الأقصـى  الخير أو كذلك هو بما الخير

                                                             
  م.٢٠٠٦، منشورة دار أبجد بغداد سنة١٢دراسات فلسفية.د/ حميد خلف.ص(١) 
  .٤٤الجمهورية لأفلاطون. ص(٢) 
  .٨٦فلسفة الأخلاق. د/ إمام عبد الفتاح.ص(٣) 
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 ـال المعرفـة  على أو الصحيح بمعناه العلم على مبنية بالأخلاق  الظـن  علـى لا ةحق

 .)١( وحدها الممارسة أو التجربة أو

 ـ ، السـعادة  هـو  الأقصـى  الخيـر  أو المطلق الخير أن أفلاطون يرى  لا هلكن
 بـالنفعيين  يسـمون  مـا  بعـد  وفيمـا  نالسوفسـطائيي  هإلي ذهب ما بالسعادة يعني

 اخـتلاف  علـى  باللـذة  السـعادة  يفسـرون  فإنهم ، (*) مل ستيوارت جون أمثال

 واضـح  وهـذا  الإطـلاق  على نفعياً يكن لم أفلاطون نلأ وذلك، شرحها في بينهم

  .)٢(قبل من ذكرنا كما للسفسطائية نقده خلال من
 منـه  وسـخر  لأدانـه  المنفعـة  فـي  مل مذهب على يطلع أن له قدر لو نهأ كما

 غايـة  هـي  اللـذة  غايـة  إن يقـول  الـذي  سوفسـطائي ال المبدأ وبين بينه ولوحد

   .)٣(الفضيلة
 يسـتبدل  وإنمـا  جديـداً  شـيئاً  يقول لا بذلك فإنه السعادة هو الأقصى الخير إن

 ـ أربعـة  مـن  عنـده  تتكـون  الغايـات  غاية أو السعادة أن كما، باسم اسماً ، زاءأج
 وهي كالتالي:

 .المثل معرفة أو الفلسفي التأمل الأهم وهو: أولا

 المثـل  عـالم  يتخلـى  وكيـف  الحس وعالم المثل عالم بين الارتباط تفهم :ثانيا

  .الحس عالم على
 .والفنون العلوم من بأنواع التثقف: ثالثا

 منهـا  هـو  عمـا  والترفـع  البريئة، الطاهرة النقية العالم هذا بلذائذ التمتع: رابعا

 .ودني خسيس

                                                             
  .٨٦المرجع السابق ص(١) 
  .١٩٦٠سنة١، دار المعارف بالقاهرة ط٤٧الفلسفة الخلقية. نشأتها وتطورها. ص(٢) 
  .٤٨ق صالمرجع الساب(٣) 
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، ولـم  أفلاطون عند الأقصى الخير سمة أو هذه هي السعادة أو الفضيلة الفلسفية
يجرد أفلاطون الفضيلة العادية من القيمة، بل قال إن الإنسان لا يستطيع أن يقفـز  
دفعة واحدة إلى قمة الفضيلة الفلسفية، بل لا بد من المران والسير درجات، وممـا  

السير الاعتياد الحسن، والعادات الحسـنة، حتـى إذا جـاء دور     يساعد على هذا
التفكير والتأمل. كان الاستعداد حاصلا، واستطاع الإنسان أن يصعد علـى هـذا   

  .)١(الأساس
أفلاطون أولا رأي كان سقراط يرى أن الفضيلة واحدة وهي المعرفة، وقد اتبع 

أستاذه في كتابته الأولى، ثم عدل عن ذلك ورأى أن كل قوة من قوى الإنسان لها 
فضيلة خاصة، فعنده أن أساس الفضائل أربعة: ثلاثة منها لأجزاء النفس الثلاثـة،  
والرابعة جماع الثلاثة؛ ففضيلة قسم التفكير ( وهو الجزء الأعلـى مـن الـنفس)    

الشريف من القسم اللاعاقل الشجاعة، وفضـيلة الجـزء   الحكمة، وفضيلة الجزء 
الثاني منه العفة أو ضبط النفس؛ فإذا أدى كل قسم عمله على الوجه الأكمل نشـأ  

  .)٢(من اكتمال هذه القوى وتعاونها الفضيلة الرابعة وهي العدل 
 أفلاطـون  عنـد  الإلهيـة  وفكـرة  الخيـر  مثـال  فكرة بين تداخلاً جدن أننا كما

 ومثـال  لـه الإ بـين  يميـز  تـارة  أفلاطون أن يجد االله وجود ضمن لآرائه فالمتتبع

 كتـاب  مـن  مقتـبس  نـص  إلـى  عـدنا  فـإذا  الأعلـى،  الخير أو بالذات الخير

 ـ سـائر  علـة  هـي  الأعلى الخير صورة إن:( قال حيث الجمهورية  فهـي  ،لالمث

 عقـل  الإلـه  إن تقـول  أن يجـوز  فـلا  الـنفس،  ومبدأ والحكمة الحياة ينبوع إذن

                                                             
، وراجع: قصة الفلسفة اليونانية. أحمد أمين ، وزكي نجيب محمود ١٨٢المرجع السابق ص(١) 
  .١٨٠ص

  م.  ١٩٩٩ .سنةدار المعرفة الجامعية ،٤٢١صعلي عبد المعطي محمد  .المدخل إلي الفلسفة(٢) 
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 وهـو  بـه  يتصـل  والعقـل  الحيـاة  ينبـوع  نهإ نقول أن يجب بل وحياة، وحكمة

  )١(…) المثل سائر وبين بينه متوسط
 أن المسـتحيل  مـن  نـه إ( : العالم في الشر عن حديثه معرض في : أيضا وقال

 ـ كمـا  الأرضي، المحسوس عالمنا من الشر يزول  الشـر  يجـد  أن يسـتحيل  هأن

 لكـي  نبـذلها  أن يجـب  التـي  الجهـود  أعظم فما السماء، في الآلهة بين له مكاناً

 التشـبه  خلالـه  مـن  الهـرب  هذا ويكون السماء إلى الأرض من الهرب نستطيع

 عـن  اوقدسـي  وصـالحا  عـادلا  الإنسـان  يصبح نأب التشبه هذا وسيقوم ،ةبالآله

 علـى  يجـب  مثـال  قـرب أ هـو  السـابق  للنص وفقا فالآلهة، )٢() وإرادة معرفة

  . حقيقياً نساناإ ليصبح به يتشبه أن الإنسان

 اخيـر  لـيس  الإلـه  أن أفلاطـون  ىيـر  الإله، صفات عن حديثه معرض فيو
 يـدل  والمشـاركة  المثـل  نظريـة  منطـق  أن كمـا ، ذاته الخير هو وإنما فحسب

 لا إننـا  يؤكـد  حيـث  . بالـذات  الخير مثال هو أفلاطون لهإ أن على واضحة دلالة
 مثـال  " وهـو  الأسـاس  مبدئيـة  طريـق  عـن  إلا المثل عالم إلى نصل أن يمكن

 ـ مؤسـس  عـداه  مـا  نإو المثـل  كل أساس هو الأخير هذا إن حيث  "الخير  هعلي
 . )٣(منه ومشتق

 وهـذا  نحـوه  تسـير  المثـل  كـل  كانت الأعلى المثل هو الخير مثال كان ولما

  .)٤(  الكمال أي ،رالخي ينشد المثل نحو بسيره أيضاً العالم

                                                             
د ، قصة الفلسفة اليونانية. أحمد أمين، وزكي نجيب محمـو ١٢٥الجمهورية. لأفلاطون ص(١) 
  .١٢٣ص

  .١٨٧الجمهورية لأفلاطون ص(٢) 
  .١٣٦فلسفة الأخلاق. د/ إمام عبد الفتاح. ص(٣) 
  .١١٤قصة الفلسفة اليونانية. أحمد أمين، وزكي نجيب محمود ص(٤) 
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 الإلـه  أو الأولـى  العلـة  بـين  ق يفـر  لا أفلاطون أن نجد سبق ما خلال ومن

 عنـده  تعنـي  إنمـا  المسـميات  فهذهـ   الإلهي الجمالـ   الأعلى الخير مثال وبين

 عـن  نتحـدث  إنمـا  الأعلى الخير مثال عن نتحدث وعندما الإله وهو واحد معنى

  .العالم لهذا الأولى العلة أو لهالإ
: القـول  إلى نخلص الخلقية، فلسفته في أفلاطون آراء لبعض العرض هذا بعد

 مـن  وصـل  أنـه  إلا ،المثل عالم في ورائية ما حقائق إلى نقلنا أفلاطون أن رغم
  :ي، وهي كالآتالأخلاق علم في مهمة أمور إلى والبدن النفس بين تمييزه
 السـلطة  وإعطائهـا  والمعرفة، بالحكمة النفس إغناء على التركيز ذلك :أولها 
 بل والشهوات، بالجسد الاهتمام في الإفراط بعدم قوله ذلك إلى يضاف البدن، على
 لا أي يـوم؛  بعـد  يومـاً  بغذائك ككثر عنايت: (طوـأرس لتلميذه وصيته في يقول

  .)١() خرهدت
 هـو  البديل وأن والاستمتاع، الشهوة على القائمة العشق لعلاقات همذ: وثانيها
 علـى  وتركيـزه  البـدن،  وليس النفس وبإمرة حكيم، أساس على القائمة العلاقات

  .والتطبيق بالعمل الخلقية الفضائل معرفة اقتران أهمية
 ـتة الخيـرة  الحيا أنفي الجمهورية هو  أفلاطونموقف  وثالثها: ف طبقـا  رع

الكثير من الحياة الخيرة مقارنة  أفلاطونهناك، حسب و. الأخلاقيةلعلاقتها بالحياة 
 أنوبـالرغم مـن    للخيـرة، مطلقة  أفضلية إعطاء، لكنه من الضروري بالأخلاق
هـي   الأخلاقيـة اثنتين ربما ليستا خيرتين بالتساوي، لكن الحياة  أخلاقيتينحياتين 
  الأخيرةخلاقية بصرف النظر عن المنافع التي تبدو في أحياة اللامن ال أرقيدائما 

                                                             
أفلاطون، الأصول الأفلاطونية ـ فيدون، ترجمة وتعليق د/ نجيب بلدي، ود/علي سـامي   (١) 

  .  ١٩٦١سنة ١المعارف بالإسكندرية، ط ، منشأة٣٨النشار، وعباس الشربيني ص 
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 الأخلاقيـة الصراع بين الحياة الخيرة والحياة  أنيتضمن  أفلاطونموقف وكان 
  .)١(هو مستحيل منطقيا، بسبب علاقاتهما الداخلية

 مـن  أكثـر  عنـدما  الأخـلاق  فلسـفة  فـي  أفلاطـون  أهمية ىلتتج وأخيراً
 ـالتر بـل  لا الحسـية،  اللـذات  إلى الرغبة وضبط القناعة، عن الحديث  عـن  عف

 بتزكيـة  والسـعي  الحسـية،  اللـذات  عـن  ناتجـة  سـعادة  من الدنيا هذه في ما
. الآخـر  بالعـالم  بالاتصـال  الحقيقيـة  السعادة إلى والتأمل الفكر وإدامة النفس،

 يبعـدهم  للحكمـاء  جديـداً  طريقـاً  رسـمت  التـي  هي والمفاهيم قولاتالم هذهف
 عـن  والانصـراف  الزهـد  طريـق  إنـه  الفضـيلة،  لهـم  ويحقق الرذيلة، عن

  .البدن مطالب

  المبحث الثامن
  السياسة عند أفلاطون وعلاقتها بالأخلاق

لعل أهـم كتـاب تركـه أفلاطـون حسـب القـراءات المتداولـة هـو              
يتناسى عنوانه الثـاني: "العدالـة" علـى الـرغم مـن      كثير ال"الجمهورية" ولكن 

مثـل النـواميس والمأدبـة     ،ة أفكاره في كتبه السياسـية الأخـرى  يأهميته وجد
؟ رأي أفلاطـون ما طبيعة النظـام الأنسـب للمدينـة حسـب     ولكن والسياسي. 

إلـى رئـيس    وكيف يعرف العدالة؟ وهل يشترط جملة مـن الخصـال بالنسـبة   
   يحكم أفضل حكم من الآخرين؟ الدولة؟ وأيهم

سنورد في هذا المبحث ـ إن شـاء االله تعـالى ـ الإجابـة عـن كـل هـذه         
  التساؤلات.

فـي فتـرة مـن الفتـرات قريبـة       كانت السياسةلو بحثنا في أفلاطون سنرى 
قريب منها، إذ هو يذكر عن نفسـه فـي أحـد كتبـه، إذ يقـول:       هو أوا منه جد

                                                             
  .٣٩المرجع السابق.ص(١) 
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 ذلـك  إلـى غلب الشباب إذ كنـت أتـوق   أيحسه عندما كنت يافعا أحسست بما (

 ـاليوم الذي أسـتطيع ف  والاشـتراك فـي عمـل     ييه التصـرف بمصـير  ــ
  .)١( )سياسي

 ـ نرى هنا كيف أن أفلاطون كان يحمـل حلمـا ـ     ـ بـأن  إذا صـح التعبير
فكـار فـي كتابـه أو محاورتـه ( الجمهوريـة)،      يكون سياسياً تتبلور هـذه الأ 

فكـره الديمقراطيـة التـي كانـت سـبباً       .ولكن تأثر أفلاطون بإعـدام أسـتاذه  
  بحسب اعتقاده في إعدام أستاذه سقراط.  
أفلاطـون فـي السياسـة التـي قـدمها      إن المحاولة الأولى تتبلور من خلال 

  على أسس العدالة.
هـو لـه" أي    أن يـرد للإنسـان مـا   رفض أفلاطون أن تكون العدالة هي "ي

"حقه في التملك" وذلك بنفع الأصحاب ومضـرة الأعـداء، ويـرفض كـذلك أن     
  .  )٢( وبالتالي يتوقف عن التشريع لحق للقوة؛ بكونها منفعة الأقوى دتحد

تمثل فـي اعتبـار العدالـة فطـرة صـالحة      أما الأطروحة التي يدافع عنها فت
 إلـى وعلاقة متوازنة بين ملكـات الـنفس وفضـيلة سياسـية بامتيـاز تـؤدي       

 كمـا أن العدالـة  ، الاتساق والوئام والاتحاد في العمل بين الأفراد والجماعـات 

 إعطـاء وبالتـالي هـي    ؛ليست أكثر ولا أقل من صدق المقال ورد مـا للغيـر  
أن يتعـاون مـع غيـره     إلـى يحتـاج   إنسـان وكل  ،كل واحد ما يوافقه أو حقه

    .)٣(حاجاته  من أجل تلبية

                                                             
من الرسالة السابعة لأفلاطـون، طباعـة    ٦جمهورية أفلاطون. د/ أميرة حلمي مطر.ص(١) 

  م.١٩٩٤مهرجان القراءة للجميع سنة
  .دار القلم، بيروت، لبنان الناشر/ حنا خباز، /ترجمة .٢٩٥الجمهورية لأفلاطون ص(٢) 
  .٢٩٥السابق ص المرجع(٣) 
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الاتصاف بالعدالة والعفاف هو أمر صـعب وفضـيلة عسـيرة المرتقـى      إن
ركـة،  العادل هو حكيم وصالح ويحيا حيـاة تتميـز بالسـعادة والب    الإنسانولكن 

جانـب العفـة والحكمـة     إلـى أما العدالة فهي فضـيلة مـن فضـائل الـنفس     
والشجاعة وتعطى للمـرء الكرامـة والاحتـرام والرضـا، وهـي أيضـا مـن        

المدينـة وتـوفر لهـا النظـام والتعـاون،       إلـى الأشياء المرغوب فيها بالنسبة 
ولذلك فهي توجد في منطقة وسـط بـين رذيلتـين وتـدرج ضـمن الخيـرات       

وكـل الفضـائل هـي فـروع عـن       ،طلب لنتائجها ولذاتها في نفس الوقتالتي ت
هـي أثبـت مـن التعـدي والظلـم      عنـد أفلاطـون   كمـا أن العدالـة    ،العدالة

الذات وخير وأنفع للغير وبالتـالي "العدالـة فـي مرتبـة      إلىوالغطرسة بالنسبة 
  .  )١( "لذاتها ولنتائجها أسمى الخيرات وأن امتلاكها بركة ثمينة

  السياسة عند أفلاطون:
السياسة عند أفلاطون هي: العدالة فـي المدينـة، كمـا أن الفضـيلة العدالـة      
في الفرد؛ لذلك يفتـتح القـول فـي الجمهوريـة بـالرد علـي السوفسـطائيين        

علـى العـرف؛ وغرضـه أن     والبرهنة على أن العدالة قائمة على الطبيعـة لا 
  .  )٢(يبني مدينته على أساس من العدالة 

فالمدينة الفاضلة عند أفلاطون هي العدالـة، ومـن خـلال المحـاورة التـي      
  جرت في احتفال للآلهة في مدينة بالقرب من أثينا.

تماع صار هنـاك محـاورة بـين المحتفلـين وعلـى      ومن ثم خلال هذا الاج
هذا الأساس دعا سقراط، وأيضا زميله جلاوكـن اللـذان اسـتلما رسـالة مـن      
بليماخوس، يدعوهما مـن خـلال الرسـالة إلـى الحضـور لمناقشـة بعـض        

                                                             
  .٢٩٦المرجع السابق ص(١) 
  .١٠٠تاريخ الفلسفة اليونانية. د/ يوسف كرم.ص (٢) 
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الأفكار والأمور وللاستماع إلى أحـد الشـباب المثقفـين، وبـدأ الحـديث بـين       
  الجميع.

  رية) طرح سقراط السؤال التالي:في المحاورة ( الجمهو
  ـ ما معنى العدالة؟ وهنا أتت أربع إجابات تعرف العدالة.١

ـ العدالـة أن تقـول الحـق وأن تـدفع ديونـك، بمعنـى أن العدالـة        ١جـ
  متمثلة في الأمانة في القول والمعاملة.

  ـ العدالة هي عمل الخير للأصدقاء وإلحاق الضرر بالأعداء.٢جـ
  مصلحة القوي.ـ العدالة هي ٣جـ
، وستتضـح  )١(ـ تكون وسطاً بين أحسـن الأشـياء وأسـوأ الأشـياء    ٤جـ

  لدينا العدالة عند أفلاطون فيما يأتي.
ولما كانت الحالة السياسية أمام أفلاطـون مضـطربة فاسـدة، الأمـر الـذي      

البحث في السياسة بحثاً فلسـفياً، فبـين الحكومـة والمجتمـع     دفعه إلى التفكير و
الصالحين واعتبر في المجتمع المثالي الفرد عضـواً مـن جسـم الدولـة، كمـا      
اعتبر الدولة جسماً كالأجسام الإنسانية، وعلى هذا الأسـاس حـدد وظيفـة كـل     

  منهما والعلاقات بينهما فقال:  
بقـات تشـبه قـوى الـنفس     إن الجماعة تتكون فيها ولا بـد مـن وجـود ط   

  الإنسانية السابقة تكون فيها:
  اـ طبقة الحكام كالنفس الناطقة.

  ـ وطبقة الجيش المدافع التي تشبه النفس السبعية.٢
ـ وطبقة تقدم للجماعة حاجتها مـن زراعـة وتجـارة وصـناعة وفنـون      ٣

  .)١(وهي المقابلة للنفس الشهوية 

                                                             
، وقـارن: جمهوريـة   ٢٨جمهورية أفلاطون. نظلة الحكيم، محمـد مظهـر سـعيد. ص   (١) 

  وما بعدها.٨١أفلاطون.أحمد المنياوي.ص
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وبهذا تتكون في المجتمع عند المجتمع عند قيام كـل طبقـة بوظيفتهـا كمـا     
ينبغي الفضائل الأربع للإنسان الفرد، وهو يبـين ذلـك فـي أسـلوبه الحـواري      
الطويل الذي يصف فيه طريق إعداد كل طبقـة لتقـوم بواجبهـا علـى الوجـه      

  .)٢(الأكمل
ويرى أفلاطون أن تكون الطبقة الحاكمـة مـن الفلاسـفة، ويقـول لمـاذا لا      
تسلم الدولة أمورهـا إلـى أكفـأ الرجـال وأبلغهـم حكمـة؟ .... ولكـن مـن         

  هؤلاء؟ وكيف نعدهم؟  
لا يرضى أفلاطون أن يجيب قبل أن يلقـي بنظـرة علـى طبيعـة الإنسـان      

لها بالتحليل والـدرس، وعنـده أن لا سـبيل إلـى فهـم السياسـة إلا إذا       فيتناو
، والدولـة هـي مجمـوع الأفـراد      "فالإنسان والدولـة شـبيهان  "درس الفرد: 

تستمد حالتها من حالتهم، فإن أردنا دولة كاملة فلا بـد مـن إعـداد المـواطنين     
ائـدة  الصالحين أولا، وكل محاولة للإصلاح قبل ذلك ضـرب مـن العبـث لا ف   

فيه، فدراسة الإنسان خطوة أولية واجبة لكي نرتـب عليهـا كيفيـة الإصـلاح،     
  .)٣(فننتهي إلى المجتمع الصالح، أي المدينة الفاضلة

يقول أفلاطـون: ( إن سـلوك الإنسـان وأفعالـه كلهـا مصـادرها ثلاثـة:        
العاطفة والعقل، وهذه القوى الثلاث موجودة فـي كـل إنسـان ولكـن     الشهوة و

بدرجات مختلفة، فمن الناس من يكاد يكـون شـهوة مجسـدة تضـؤل بجانبهـا      
العاطفة والعقل، وهؤلاء ينغمسون في الحياة الماديـة انغماسـاً، ومـنهم تكـون     
الطبقة العاملة في الأمـة، ومـن النـاس مـن يطغـى فيـه جانـب الشـعور         

ب الذي يقاتل من أجل الانتصـار وكفـى، وهـؤلاء يكونـون الجـيش      كالمحار

                                                                                                                                                        
  .١١٣الفلسفة اليونانية.د/ محمد بيصار. ص(١) 
  .١١٣المرجع السابق ص(٢) 
  .١٩٦قصة الفلسفة اليونانية. أمين، وزكي نجيب محمود. ص(٣) 
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والأسطول، وفريق ثالث قليل العدد جـداً لا يسـتمتع فـي الحيـاة إلا بـالتفكير      
والتأمل وهولا يقصد إلا إلى المعرفة وحـدها، وهـؤلاء هـم رجـال الحكمـة      

  .)١(الذين ينشدون العزلة والوحدة )
ثم يقول: ( يجب أن يتولى زمام الحكم فـي الدولـة طائفـة حكيمـة تكـون      
لها بمثابة العقل من الفرد لتسدد خطاهـا وتسـير بهـا علـى هـدي وبصـيرة،       
ويجب أن ينصرف إلى شئون الزراعـة والتجـارة والصـناعة فريـق غلبـت      

فهـم ينتجـون    )أن تلحـق بهـم الإنتـاج   فيكونون طبقة   (عليهم الناحية المادية 
، ثـم يبـين طـرق إعـداد الفتيـان      )٢( دون أن يتعرضوا للسياسة والحكم.....)

الذين يعدون لتـولي الحكـم والجنـود المـدافعين، فيتنـاول مسـائل التربيـة        
  والاجتماع.

تان الطبقتان مـن أسـباب الشـحناء والتبـاغض حتـى لا      ويرى أن تفرع ها
تفسد نفوسهم ثم يشير بأن تفرد لهم جهـة فـي المدينـة يعيشـون فيهـا عيشـة       
الشظف والتقشف، فيسكنون في خيام لا فـي بيـوت منظمـة معتمـدين علـى      
تبرعات الأهالي لا يملكون ملكا خاصـاً، وإلا انقلبـوا ذئابـاً بـدل أن يكونـوا      

وحتى لا يوجد بينهم تنـافس ولا طبقيـة يجـب أن تلحـق بهـم      كلاباً حارسة، 
النساء اللواتي يظهرن ميلا إلى التفلسف فيـربين مثـل تربيـة الرجـال تمامـاً؛      
على أن يكون الزواج بين النساء والرجـال مشـاعاً فـلا يخـص أحـد نفسـه       
بزوجة خاصة، وكذلك أولادهـم يكونـون مشـاعاً فـلا يعـرف والـد ولـده،        

  .  )٣(بتربيتهم على غرار تربية آبائهم وتتعهد الدولة

                                                             
، وتـاريخ الفلسـفة   ٣٦٩وما بعدها، والجمهورية. لأفلاطـون ص ١٩٦المرجع السابق ص(١) 

  .١٠٠اليونانية. د/ يوسف كرم.ص 
  .١٩٨قصة الفلسفة اليونانية. أمين، وزكي نجيب محمود. ص(٢) 
  .١١٤سفة اليونانية.د/ محمد بيصار. ص، والفل ٣٦٩الجمهورية. لأفلاطون ص(٣) 
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  :العدالة والأخلاق في جمهورية أفلاطونالسياسة أو العلاقة بين 
نفعا مـن   وأكثرن العدالة أرقى أللإيمان ب أفلاطونهي الأسباب التي دفعت  ما

  ؟والأخلاققة بين العدالة هي العلا اللاعدالة؟ وما
، ذلك الجدال ح مفهوما مركزيا في جدالهضويو أفلاطونفي الجمهورية يناقش 

الذي يعطي الأفضلية للقيمة المتعالية للعدالة كخير إنسـاني، وأن العدالـة تنيـر    
  وترشد السلوك الأخلاقي.

ن لأ ؛مترابطان بشـكل وثيـق   والأخلاقالعدالة  أنتقوم على  أفلاطونحجة و 
الإنسانية ـ وهما أفضل طريقة ليعيش الإنسان حياتـه   السمو والخيرية في الحياة 

  التي نجدها مرغوبة بذاتها وبنتائجها .   الأشياءمعتمدان بقوة ومتداخلان مع ـ 
هناك ارتباط وثيق بين الحديث عن الفضيلة في علم الأخـلاق،  وكذلك نجد أن 
كل عام قد تطلق على أي فعـل مـن   ذلك أن الفضيلة بشالعدل؛  وبين الحديث عن

الأفعال الإنسانية يكون قد تحقق على نحو تام وكامل، بقطع النظر عن ارتباط ذلك 
  بالأخلاق وعدمه. الفعل

أنهـا   ولكننا لو نظرنا إلى الفضيلة من وجهة النظر الأخلاقية البحتة، لوجـدنا  
 ـتشكل الموضوع الأساسي لعلم الأخلاق، ف ي تـتحكم فـي   الفضائل الأخلاقية الت

هي ما تدور حولهـا تقريبـاً كـل     البشرية وتضبط الأفعال الإنسانية، الانفعالات
  بحوث هذا العلم، ولا إشكال في أن من جملتها: العدل أو العدالة.

بل يمكن القول، بـأن العدالـة هـي رأس الفضـائل فـي أي مـذهب مـن        
  ة المعروفة.المذاهب الأخلاقي

ائل علـى الإطـلاق كمـا يـذكر ذلـك فـي       فأفلاطون يعتبرها أم تلك الفض
لأنها لا توجد في شـخص إلا إذا حـاز عـدداً كبيـراً مـن       الأولى؛ محاوراته
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مة ـــــوالحك ها، العفـــةــــــي مقدمتـــــــائل وفــــــالفض

    )١(والشجاعة
شـيوعية أفلاطـون فـي جـانبين      تنحصـر  : منهج أفلاطون في الشيوعية

  رئيسيين:
وهو منهج أفلاطون في تقسـيمه للدولـة وشـيوعية الملكيـة      الجانب الأول:

ويشـمل مـنهج أفلاطـون فـي شـيوعية النسـاء        أو المال. والجانب الثـاني: 
  والأطفال.

وهو منهج أفلاطون في تقسـيمه للدولـة وشـيوعية الملكيـة      الجانب الأول:
  أو المال، ويشمل:

  :)٢(لدولة والمجتمعاتـ ا١
الحالـة مـن    لما كان ظهور الدولة ووجود المجتمعات المتمدنة فلابد في هـذه 

الملـبس والمسـكن والطعـام     إلىأي الحاجة  للإنسانوجود متطلبات ضرورية 
وجـود تبـادل    إلـى الحاجات تؤدي  ن وجود مثل هذهإف أخرى؛ دراوالعمل ومو

المجتمع في  أفرادتخصص  إذا إلاتتحقق  فهذه الحاجات لا المنافع بين الناس عامة
أو الأعمال ـ   مفيد في المجتمع فتنقسم الحرف أخرشيء  أي أوحرفة  أوعمل ما 

  في نظر أفلاطون ـ إلى ثلاث، فمثلا:
  عمار.ـ هناك أشخاص أو جماعة تقوم في بناء المنازل والأ١
  ـ والآخرين يقومون بالغزل وصنع الملابس.٢

                                                             
  .٤٤الأصول الأفلاطونية ـ فيدون. ص(١) 
تمثل فكر أفلاطون السياسي ( المثالي) في مؤلفه الجمهورية إلى نقـد لكـل نظـم الحكـم     (٢) 

المعروفة، ومحاولة لابتكار نظام جديد يحقق المثل الأعلى لمدينته الفاضلة، وتمثـل فـي ذلـك    
السياسية في مجتمعه على أساس جديد هو سيادة الدولة المطلقة. راجـع:   محاولة إقرار السلطة

  م.  ١٩٨٢دار الشروق بالقاهر سنة ١ط ٧٧مع الفارابي والمدن الفاضل. فاروق سعد ص
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  .)١(ـ وجماعة أخرى ترعى وأخرى تعمل بالزراعة لتوفير القوت اليومي٣
 ؛فهذه العوامل الثلاثة المذكورة ضرورية في تجسيد وبناء الدولة الأفلاطونيـة 

ومنهم تبدأ المطالـب وتـزداد    هؤلاءولة حسب أفلاطون تقوم على مجهود الد لأن
سفن لنقل  إلى الدولومن هنا تحتاج  ،الازدهار المطلوب فيتوسع العمل بعد تحقيق

إلى من يشرف على التجارة وتحتاج إلـى  تحتاج  وأيضاالخارج  إلىالبضائع مثلا 
  السلع وإلخ...
طبقـات   إلـى الناس  أوبتقسيم المجتمع  المنطلق يبدأ أفلاطون فكرته ومن هذا

وهذه الدولة الأفلاطونية يجب أن تعتمـد   ،مميز ومعين وتخصيص كل طبقة بعمل
رض كافية تقـوم عليهـا   أرقعة  هي وجود الأمور أهمعلى نفسها بكل شيء ومن 

ومنها الحـراس لحمايتهـا    الأخرى المكملات إلىهذه الدولة تحتاج  وأيضا ،الدولة
ومـن هـذا    ،الاعتداء عليها ما تم إذاحراستها من المعتدي  أوسلب من النهب وال

 للـدفاع  اًمجهز المنطلق لابد من تدريب بعض من الشعب تدريب عسكري ويكون
  عن هذه الدولة المثالية.  

مثالية من شعب  يريد أن يبني دولة تبين أن أفلاطون أعلاهإذا من هذا الشرح  
ومـن هـذا    ،الدولـة  تجهيزه للعيش في هذه إلىولكن هذا الشعب يحتاج ، مثالي

الإنسانية ( عنصر المجتمع وأساسه) إلى  نطلق أفلاطون في تقسيم النفساالمنطلق 
  ثلاث قوى، هي:

  ـ العاقلة: الحكام.١
  ـ الغضبية: الحكام.٢
  .  )٢(ـ الشهوانية: عامة الناس٣

                                                             
  .٢٨، وجمهورية أفلاطون.أحمد المنياوي.ص١٢٦تاريخ الفلسفة اليونانية.د/يوسف كرم.ص(١) 
  .١٢٦رم.صتاريخ الفلسفة اليونانية.د/يوسف ك(٢) 
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 أنفي دولـة أفلاطـون يجـب     والمثاليةالعدالة  لدينا هنا ثلاث قوة لتحقيق إذاً
 ،والسعادة يقابلها تحقيق للعدالـة  ،يسمى السعادة تنسجم هذه القوة لكي يولد لدينا بما

  السعادة عند الفرد يقابل العدالة في الدولة). أن مفهوم( حسب رأي أفلاطون  لأنه
تحقيق الدولـة بطبقاتهـا    إلىأفلاطون  كيف يصل ولكن هنا سؤال يطرح نفسه

  الثلاث؟
  الجواب: هو طريق التربية.

 ونهتم بتربيتهم لنبقي على عند الولادة وندخلهم دور الحضانة الأطفالنأخذ  ـ١

  الأصحاء، والقضاء على الأطفال الذين توجد بهم عاهات وعلل. الأطفال
 ـ  يبدءون وبعد فترة ـ٢ راءة والكتابـة، ومزاولـة   بتلقي الدروس كتعلـيم الق

  إلى الموسيقى.  الرياضة، والاستماع 
 سـوف  يـنجح الذي  امتحانوبعد سن الثانية عشرة يجب أن يكون هناك ـ ٣

الحياة العامـة   إلىيواصل دراسته، والذي يتخلف يجب أن يترك المدرسة ويتوجه 
ــم ــة  لأنهـــ ــة العامـــ ــكلون الطبقـــ ــوف يشـــ  .ســـ

الثانية والعشرين فيعطـون   حتى السنوالناجحون فسوف يواصلون دراستهم ـ ٤
محبـة الـوطن   إلـى  الحماسي الذي يدعو  المزيد من المسائل الرياضية والشعر

 .التشــــــــــــــــجيع الحماســــــــــــــــي 

الناجحون منهم  .الشباب لهؤلاء أخر امتحانسيعقد  نوبعد سن الثانية والعشريـ ٥
الراسـبون  والفلاسفة والحكـام   طبقة وأسيواصلون تعليمهم ليكونوا الطبقة الثالثة 

يقومون بمهمة الدفاع عن الوطن وحفـظ   نهم يكونون طبقة الحراس الذينإمنهم ف
الناجحون منهم يواصلون دراسـتهم حتـى    الطبقة الثالثة وأيضا، النظام في الدولة

ينقطعون عن وضع القوانين لأنهم بـرأي   وعند ذلك سوف ،السن الثانية والثلاثين
  .)١(أفلاطون ليسوا عرضة للأخطاء

                                                             
  .دار النهضة العربية ليبيا ،١٥.صمحمد محمد بالدوين .د/فلسفة السياسة(١) 
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  ـ الملكية:٢
 أن أييرى أفلاطون أن العدالة أو من العدالة هي بقاء كل طبقة بحـد ذاتهـا   

بما هي تتميـز   الأخرىتنفصل الطبقات عن بعضها وتكون كل واحدة متميزة عن 
مع  تشكلعضها بحيث تكون منفصلة مع ب يجوز أن تندمج الطبقات الثلاث ولا ،به

سياسية تتجلى في التجانس الذي سيكون بين هذه الطبقات المنفصـلة   بعضها وحدة
  ن أي معارضة أو تردد.  بواجبها على أتم الاستعداد ودو تقوم أنوالتي يجب 

يحدد الملكية حيث يجعل الملكية والحياة الزوجية تختلف  لذلك نرى أن أفلاطون
  رى، وهي على النحو التالي:إلى أخمن طبقة 

 يجوز أن يتمتعوا بأي نـوع مـن الملكيـة ولا    لا :طبقة الفلاسفة والحكام ـ١
 ـ ؛تكون لهم أسر معينة أو زوجات أو أزواج بالنسبة للنساء يجوز أن حسـب   هلأن

الملكية تعوق تحقيق العدالة (بمعنى ربما يتولد عند هؤلاء رغبة  رأي أفلاطون أن
بمصالحهم وأسرهم وثرواتهم) وهنا رأي أفلاطون أن طبقـة   ونمعينة تجعلهم يهتم

يسمح لطبقة الفلاسفة والحكام الـزواج فقـط مـن     الحكام هي ملك للدولة على أن
الإصـلاحيات  ساعة ولادتهم وتوضع في  في الأطفالداخل طبقتهم على أن يأخذ 

  .)١(وتقطع أي صلات مع ذويهم 
يكون لهـم ملكيـة خاصـة بحسـب      يجب أن لا :الحراس بالنسبة لطبقةـ 2

ويجـب أن   ،واجباتهم المنوطة بهم ينصرفون عن أداء أفلاطون ولا أسر حتى لا
 الأطفـال أمـا   يكون زواجهم داخل طبقتهم لغرض النسل حسب حاجـة الدولـة  

؟، فتتنـاوب  من بالتحديد أبناءهم من ن يعرفو يوضعون في مكان مشترك بحيث لا
  . )٢(الأمهات بإرضاعهم دون أن يعرفوهم

                                                             
  .١٧.صمحمد محمد بالدوين .د/فلسفة السياسة(١) 
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 الإنتـاج لأسـر والامـتلاك لوسـائل    ا لهم الحق ببناء :طبقة عامة الشعب ـ3
 أفلاطـون ـ ،  بـرأي  ـ م  مهماته تعوقهم لأداء لأن الملكية الخاصة لا ؛والتوزيع

 وأيضـا الفلاسفة  لأن مهمة طبقة الشعب ليست خطيرة مثل طبقة الحراس وطبقةو
 عطاء الثقة للحكومة ولـيس مـن  إهي  ـ  طبقة الشعبـ من واجب هذه الطبقة  

لأن قدراتهم العقلية محدودة والحكـام الـذين    ؛عليها الاعتراضم مناقشتها أو هحق
وتجردوا من العواطف والأهواء  توى من الحكمةمس أعلى إلىقد وصلوا  يحكمون

أمـا   ،طبقة عامة الشعب يجب أن تقوم بالتجارة لأنها أشرف مهنـة والشخصية. 
  .)١(يجب أن يقوم بها العبيد الغير يونانيين الصناعة والزراعة

د وظيفة كل واحد في الدولـة ومـا يجـب أن يقـوم     وهكذا أخذ أفلاطون يعد
به من عمل، حتى وصل إلى القول بأن الملـك الفيلسـوف هـو وحـده القـادر      
على قيادة الأمة، ولا سبيل إلـى إصـلاح المجتمـع إلا إذا اجتمعـت الفلسـفة      

  والسلطة في يد واحدة.
الدولـة  لماذا ربط أفلاطون عدالة الجمهورية ومتانـة  أما هنا ويكون السؤال. 

  الفلاسفة إلى الحكم؟ وسعادتها بصعود
لا يمكن زوال تعاسة الـدول وشـقاء النـوع    هنا نجد أفلاطون يجيب قائلا: ( 

 ،..يتفلسف الملوك والحكام فلسفة صحيحة تامـة  أوما لم يملك الفلاسفة  الإنساني
باتحاد القوة السياسية والقوة الفلسفية في شخص واحـد بغيـة    إلاوهذا لن يحصل 

الرأي الفـردي فـي صـناعة     إبداءصول الفرد والدولة على السعادة ومساهمة ح
طلب الفلسفة هو حق طبيعي لهؤلاء النـاس وأن يتقلـدوا زمـام     إن ،الرأي العام

ــم ــدق   ،الحك ــة وص ــن حكم ــام م ــفة الحك ــز الفلاس ــو تمي ــبب ه  .والس

أمـور   إدارةن أفضل الحكام هم الأكثر قدرة على تسيير شؤون النـاس وعلـى   إ

                                                             
، وراجع: تاريخ الفلسـفة اليونانية.د/يوسـف   ١٧.صمحمد محمد بالدوين .د/فلسفة السياسة(١) 

  .١٢٧كرم.ص
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من هذا الاختبـار (   منذ الحداثة حراً لدولة العادلة. وبالتالي يجب أن يكون الحاكما
 إذااكتشاف زلات الآخرين بقياسهم على نفسه) بمعزل عن عوامل الشر والفسـاد  

  .)١( رعاية العدالة..) أريد أن يتصف بالكمال الفائق ويحسن
: نجد أن أفلاطون يهتم كل الاهتمام بأن يتولى زمام وخلاصة القول فيما سبق

السلطة الفلاسفة كي يكمل الجنس البشري سعادته، وفي ذلك يقول/ فـؤاد شـبل:   
مسألتي تدريب حكام المدينة المثالية،  )الجمهورية(فصل أفلاطون في مؤلفه العظيم 

ي ركيزة التثقيف السياسي ومداره إحالة الحكـام أو  وتكوينهم وجعل منحاه التفكير
الملوك إلى فلاسفة؛ ذلك لأن من رأي أفلاطون أن تنصيب الفلاسفة ملوك ذلك من 
اقتران الحكمة بالفعل، ولن تقتضي للجنس البشري الهناءة التـي ينشـدها، ولـن    

سفة ـ كمـا   تتخلص بلاد العالم من الشرور والآثام التي تكابدها، إلا إذا أجبر الفلا
  .)٢(يقول في جمهوريته ـ على المساهمة بنصيب موفور في إدارة الدولة

فهو يرى أن المدينة المثالية هي التي تكون السلطة فيها مركـزة فـي أيـدي    
  المثالي.الفلاسفة أصحاب المعرفة الذين يدركون أسس المجتمع 

وبالرغم م ذلك يشعر أفلاطون بصعوبة تطبيـق هـذا النظـام فيجيـب فـي      
الجمهورية على من سأله عن إمكان تكـوين دولـة علـى هـذا النحـو، بـأن       

  .)٣(البحث عن النظام الكامل شيء وإمكان تطبيق هذا النظام شيء آخر
  ويشمل منهج أفلاطون في شيوعية النساء والأطفال.الجانب الثاني: 

                                                             
  .٥٥.صحنا خباز /الجمهورية، ترجمة(١) 
 ١/١١١الفكر السياسي. دراسة مقارنة للمذاهب السياسية والاجتماعية . فؤاد محمد شـبل.ج (٢) 

  ط الهيئة المصرية العامة للكتاب.
  .١١٤نانية.د/ محمد بيصار. صالفلسفة اليو(٣) 
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ولأجل أن يهتم الحراس والحكـام بوظـائفهم علـى أكمـل وجـه ودون أن      
يلتفت أيا منهما إلى مصلحته الخاصة أو منفعته الشخصـية، ولـن يكـون ذلـك     

  إلا على حساب المصلحة العامة للدولة أو للمدينة.
قـد زواج مشــاع مؤقـت بــين رجـال الحــراس    رأى أنـه ينبغــي ع      

ونسائهم، وكذلك الحكام ونسائهم بدل الزواج الخـاص الـدائم فسـيكون الأمـر     
هكذا، أن تكون النساء بـلا اسـتثناء أزواجـا مشـاعا للحـراس والحكـام، ولا       
يخص أحدهم نفسه بإحداهن وأن يكـون الأولاد أيضـا مشـاعين، فـلا يعـرف      

معنـى ذلـك: أنـه لـيس لأحـد مـن الحكـام أو        الابن أباه ولا الأب ابنـه، و 
الحراس أن ينشئ أسـرة مسـتقلة، ولا أن يهـتم بزوجـة أو ابـن؛ لأن ذلـك       
يشغله عن مصالح المدينة ويجعلهم يلتفـون إلـى مصـالحهم الشخصـية فقـط،      
وبهذا يقـول أفلاطـون: ( إن جميـع النسـاء بـلا اسـتثناء ينبغـي أن يكـن         

لا يكـون لكـل واحـد مـنهم زوجـة       زوجات مشتركات لهؤلاء الرجال، بحيث
خاصة، وبالمثل يكون الأطفال مشتركين فـلا يعـرف الوالـد ولـده ولا الولـد      

  . )١(أباه) 
ويقول أيضا: إنه يتبع الطبيعة عندما ينـادي بالشـيوعية وبمسـاواة النسـاء      

الحكـام. ألا تـرى الأنثـى مـن كـلاب الصـيد والرعـي        والرجال في طبقة 
تشارك الذكر في كل شيء؟ كذلك ستكون نساء دولتنـا يـربين تربيـة الرجـال     
ويتلقين تعليم الرجال ثم يولين نفس المهام في السـلم وفـي الحـرب كالرجـال     
على السواء. ذلك أن لهن ما للرجـال سـببا يمـنعهن عـن مزاولـة مـا هـن        

  .جديرات به من أعمال
ويضيف الدكتور/ عبد الرحمن بـدوي معقبـا علـى مـا سـبق فيقـول: (       
وغـالى أفلاطـون فـي وجـوب اختيـار الذريـة، ورأى  أفلاطـون أن مـن         

                                                             
  .٨٥جمهورية أفلاطون. ترجمة/ نظلة الحكيم ص(١) 
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الواجب ألا يخرج الأولاد إلا من أبوين صـالحين وإذا وجـد أب فاسـد فيجـب     
أن يمنع من النسل، وإذا وجد أطفـال غيـر صـالحين وإذا ولـدوا فـي غيـر       

فيجب التخلص منهم، وعلى الـرغم ممـا فـي هـذا مـن قسـوة        الزمن المحدد
  .  )١( فيجب أن يؤدى ذلك الواجب من أجل أن تكون المدينة فاضلة...)

ولما كانت المرأة ستشارك الرجل فـي جميـع الأعمـال الخاصـة بطبقـة       
 ـ  ى ذلـك إلغـاء نظـام الـزواج والأسـرة فـي طبقـة        الحكام فقد ترتـب عل

الحراس.. فلن يختص أحد من هذه الطبقـة بزوجـة أو بولـد وإنمـا سـتكون      
جميع النسـاء والأولاد مشـاعاً بيـنهم. ويربـي الأطفـال فـي دور حضـانة        
ترضعهم الأمهات وتتركهم لمربيـات مختصـات حتـى يتفـرغن لأعمـالهن.      

ة سـناً لا ينبغـي لأحـد مـنهم أن ينجـب      ويحدد للنساء والرجال في هذه الطبق
قبل بلوغه ولا بعده حتى لا ينشأ الأطفـال ضـعفاء إذ يبغـي أفلاطـون بهـذه      

  .)٢(الفكرة المحافظة على السلالة النقية التي يوليها الحكام 
، فهنـاك شـيوعية الأمـوال والثـروات      إلى جانب شيوعية النساء والأولاد

حيث إن الملكية الخاصة هي أحـد مصـادر التنـافس واخـتلاف المنـافع، وإذا      
كانت الغاية من الدولة لا تتحقق إلا بـائتلاف المنـافع، فكلمـا ائتلفـت المنـافع      
والأغراض حققت الدولة مهمتهـا علـى الوجـه الأكمـل، فمـن الواجـب إذن       

ن يقضى على كل مـا يسـبب التنـافر بـين أفرادهـا      لكي تقوم الدولة المثلى أ
  .)٣(وأهمها الزواج والأسرة والأولاد والملكية الخاصة والثروات

  

                                                             
  . ٢٢٣خلاصة الفكر الأوربي. أفلاطون. د/ عبد الرحمن بدوي ص(١) 
  .٨٦جمهورية أفلاطون. ترجمة/ نظلة الحكيم ص(٢) 
 ـ ٥٣الأدب اليوناني القديم.د/ علي عبد الواحد وافي ص(٣)  ع ، الناشر/ دار نهضة مصـر للطب

  والنشر بالقاهرة.  
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  نقد الفكر السياسي والشيوعية عند أفلاطون:
يامنا هذه ما جاء في جمهورية وقد انتقد الكثير من النقاد من أيام أرسطو حتى أ

  أفلاطون وذكروا بأن فيها فجوات وفتحات كثيرة قابلة للاعتراض والشك.
لقد قال أرسطو قديما عن هذه الأشياء التي جاء بها أفلاطون باختصـار أنهـا   
عرفتها الشعوب منذ أجيال بعيدة. ويقول، حقا إنه أمر جميل أن تضع خطة لإقامة 

ل برابطة الإخوة. ولكن توسيع هذا المجتمع بحيث يشـمل  مجتمع يرتبط فيه الرجا
جميع الذكور المعاصرين يؤدي إلى فتور الرغبة والهمة والحرارة. وينطبق هـذا  
أيضا على الاشتراكية في الأراضي والأملاك، لأنـه يعنـي إضـعاف الشـعور     
بالمسئولية. عندما يشترك الجميع في ملكيـة الأشـياء، يخفـف اهتمـامهم بهـا،      

تطرد أرسطو فيقول: إن نظام أفلاطون مفرط في المثالية، وفوق مستوى طاقة ويس
الناس، وحكومته المثالية التي وصفها في كتابه الجمهورية حكومة غيـر عمليـة   

  .  )١(ومفرطة في المثالية
ة هي ركيزة الدولة، إلا أنه لا يمكن تشـبيه  ومع أن أرسطو قد رأى أن الأسر

سلطة رب الأسرة بسلطة الحاكم في الدولة، ورأى أن الشيوعية لا يمكن أن تكون 
وسيلة لتحقيق حاجات فاضلة، أي يمكن أن تكون وسيلة لتحقيق الوحدة الفاضـلة  

  المعنوية الروحية في المجتمع.
أن يشعر بالارتباط بما يمتلك  حيث إن الفرد بطبيعته وأيا كانت حكمته لا يمكن

على الشيوع، وبالتالي فإنه إذا لم يكن للحكام ارتباط خاص فلا يمكن لهم في نظر 
  .  )٢(أرسطو أن يهتموا بالمصالح العامة

                                                             
مكتبـة المعـارف    ٥قصة الفلسفة. ول ديورانت. ترجمة. د/ فتح االله محمد المشعشـع. ط (١) 

  م.   ١٩٨٥هـ ١٤٠٥بيروت. سنة 
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نية وغيـر عمليـة،    وباختصار فقد رأى أرسطو أن شيوعية أفلاطون غير إنسا
وذلك في قوله: ( للإنسان باعثان كبيران للرحمة وهما الملكية والعواطف وأنه لا 

      )١( محل لأحد هذين الإحساسين ولا للأخر في جمهورية أفلاطون)
لاطون المثالي، ولا الأخذ بأي ناحية من ونجد أن أثينا لم تحاول تطبيق نظام أف

نواحيه، وهكذا فإن نقد أرسطو أعظم تلاميذ أفلاطون يسير في نفس الاتجاه مـع  
  نقد النقاد المتأخرين لأفلاطون.

ومن المحدثين الذين انتقدوا أفلاطون د/ يوسف كرم، حيث ذكر بأن من أهـم  
قارئ الجمهورية لينظـر   النواحي القاصرة في فكر أفلاطون السياسي: ( الحق أن

من صاحبها غير هذه  العدالة المنقوصة. لقد بدأ لأفلاطون أن يطالع الإنسان وهو 
  . )٢( ينظم حياة الفرد، ثم فإنه يطالعه وهو ينظم المدينة الإنسانية)

عقباً على فكر أفلاطون الخـاص بالمدينـة   ويضيف د/ يوسف كرم إلى ذلك م
المثالية، حيث يعتبر أن فكره فكر آلي يفتقد التجربة والخبرة العملية، وبذلك يقول: 
( نهج أفلاطون منهج الرياضي يضع الأصول ويستخرج نتائجها دون التجاء إلـى  

ع التجربة، كأن بني الإنسان آحاد مجردة أو أشكال هندسية، وكأن طبائع الاجتمـا 
تطيع المشرع كما يطيع الصلصال يد الخزاف. ولقد ظن الفيلسوف أنـه يحتـاط   

فيه الكفاية، إذا هو أراد للمدينة على أن تكـون صـغيرة لا تزيـد ولا     اللأمر بم
تنقص، فيسهل تحقيق العدالة على النحو الذي تصوره، لكنه وضع لـذلك قيـوداً   

البدنية وفـي تمثيـل الإنسـان     فظيعة وقوانين وحشية، وبالغ في تقدير تلك القوة
  .   )٣( بالحيوان...)

                                                             
  .  ١٣٣المرجع السابق ص(١) 
  مكتبة النهضة المصرية.   ٤، ط١٠٧نية. د/ يوسف كرم صتاريخ الفلسفة اليونا (٢) 
  . ١٠٨، ١٠٧المرجع السابق ص(٣) 
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وهناك اعتراضات أخرى على أفلاطون وهي اعتراضات اقتصـادية، وتشـير   
هذه الاعتراضات إلى أن أفلاطون في جمهوريته استنكر تقسيم كل مدينـة إلـى   

  .    )١(دين الفقراء ومدينة الأغنياء... مدينتين وهما م
  وأخيراً يمكن لنا أن نعقب على ذلك بالقول:

لقد حث الإسلام على مكارم الأخلاق ودعا الناس إلى الفضيلة والخير، بـل إن  
لى تحرير الإنسان من العقائـد السـابقة   الأديان السماوية كلها كانت دعوة هادفة إ

وإرشاده إلى الفضائل، فالخلق الكريم والاستقامة أساس من أسس السعادة وهـدف  
  من أهداف الرسالات السماوية.

 عظمة الإسلام وسمو شريعته ووفاء نظامه الاقتصادي العادل بحاجات الفرد إن

 ي شرعها لتوزيـع ثـروة  وبتحقيق مصالح الجماعة، يتجلى في المبادئ العادلة الت

الفرد  الأمة ومال الجماعة، والقواعد الحكيمة التي سنها لتحقيق التوازن بين حرية
  ومصلحة المجتمع في هذا المجال.

أيضا تكفل الشريعة الإسلامية حق الملكية الفردية للإنسان وتقرر لهـذا الحـق   
الرعايـة وتلـك    الحماية والرعاية ما تقرره للدماء والأعراض وفي مقابل هذه من

الحماية حقوق تتولى الدولة جمعها منهم وتوزيعها على أصحابها، والعاجزون عن 
والزمن والشيخ الكبير والمرأة، ومـن   العمل كالصغير والمريض وصاحب العاهة
عليه أو استعدادهم لـه ومـن تزيـد     سدت في وجوههم أبواب العمل مع قدرتهم

مقدار ما يحصلون عليه بعملهم، فهؤلاء  ية عنأعباؤهم العائلية وتكاليفهم الاجتماع
ومال الجماعة الذي منحه االله للقادرين على  جميعا يستحقون نصيبا من ثروة الأمة

h  g      f    e  d  c  b  ai    k  jالكسب والعمل 
        p   o  n  m      l)٢( .  

                                                             
  .٦١صة الفلسفة. ول ديورانت صراجع: ق(١) 
  .٧سورة الحديد/(٢) 
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 والحل الذي جاء به الإسلام لمشكلة الملكية لم تصل إليه البشرية إلى اليوم،

بالبر  فالرأسمالية الغربية في سياقها الفلسفي والتاريخي لا تعرف الرحمة ولا تؤمن
تعطف على بائس  والإحسان، بل دستورها القسوة البالغة والأثرة الممقوتة، التي لا

تبذل المساعدات لمن   تمد يد العون لمريض أو زمن، ولاولا تحنو على يتيم، ولا
تصيبهم المحن أو تنزل بهم النكبات أو تحل بهم الكوارث، وهي وإن كانت تحاول 

تشرعه من ضمان  في واقعها المعاصر تخفيف غلو هذه الأثرة البغيضة بما
ن القمة يزال بينها وبي اجتماعي، وتوفير رعاية اقتصادية للفقراء والعاجزين فلا

  . وأمد بعيد التي تربع عليها الإسلام منذ اللحظة الأولى بون شاسع
إن التفاوت بين الناس في الكسب أمر توجبه الفطرة، ويقتضيه العدل إذا كان  

قائما على التفاوت في القوى والمواهب والقدرات، وهي أمور من صنع الحكيم 
  الخبير، هذا بالنسبة للملكية في الإسلام.

أيضا أن الإسلام قد بين لنا الحد الذي تنتهي إليه إرادة الشعب وسلطة ونجد 
الحاكم، ودعائم الحكم هي الشورى والعدل، وللحاكم مؤهلات من علم وعدل 
وكفاءة...، والإنسانية في نظر الإسلام ذات أصل واحد ولا فضل لعربي على 

  أعجمي إلا بالتقوى.
فإن مشروع أفلاطـون الـذي وضـعه     أما بالنسبة لشيوعية النساء والأطفال: 

ونظمه في شيوعية النساء والأطفال يقوم على سلب إرادة البشر، وهـذا النظـام   
يجعل الإنسان كالحيوان لا حرية له ولا إرادة ولا كرامة، وفي هذا اختلاف لمـا  

!  "  #  $  %  &  جاء بتعاليم الإسلام، حيث قال االله تعـالى:  

   ,  +  *     )     (  '1  0     /  .  -2    4      3
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، وفي السنة النبوية المطهرة قول النبي صل االله عليه وسلم في )١(5  6  

حجة الوداع : ( يا أيها الناس إن ربكم واحد، وإن أباكم واحد وكلكم لأدم وأدم من 
بي على عجمي  ولا لعجمي على عربي، ولا لأسـود علـى   تراب، لا فضل لعر

  . )٢( أحمر ولا لأحمر على أسود إلا بالتقوى )
كما نادى الإسلام بأن الروابط الأسرية  لا تؤدي إلى حـب التملـك والأثـرة    

المحبة والمودة والرحمة كما فـي قـول االله    والجشع، وإنما هي روابط تدعو إلى

Ö  Õ  Ô  Ó    وقوله تعـالى:  )٣(®  ¯     °    ±  ²  تعالى: 

á   à  ß  Þ  Ý  Ü  Û  Ú  Ù   Ø  ×â  

  è  ç  æ  å  ä  ã)٤( .  

وكما ورد في السنة المطهرة ما يوضح لنا أن الإسلام أكد على صمام الأمـان  
ضماناً لاستمرار الحياة الزوجية، وذلك في النبي صل االله عليه وسـلم: ( تـنكح   

  )٥( المرأة لأربع لمالها ولجمالها ولحسبها ولدينها فاظفر بذات الدين تربت يمينك)
د على دللطفل حقوقاً على والديه كفلها له الإسلام، وش نإأما بالنسبة للأطفال: ف

بها ومن أهم حقوق الطفل في الإسلام: الحـق فـي اختيـار الأب     الوالدين العمل

                                                             
  .٧٠سورة الإسراء/(١) 
  .٢/٤١١الحديث أخرجه: أحمد في مسنده ج(٢) 
  .١٢سورة الروم/(٣) 
  .٧٢سورة النحل/(٤) 
لم في مسنده ـ كتاب البر والصلة، باب تحريم ظلـم المسـلم وخذلـه     الحديث أخرجه: مس(٥) 

  عن أبي هريرة ط/ دار إحياء الكتب العربية. ٤/٨٦واحتقاره ج
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لرجل صـالح ليكـون أبـا     للزوجة الصالحة؛ لتكون أما صالحة له، واختيار الأم
صالحا لابنها، فقد روي عن عمر رضي االله عنه: أن رجلا جاء إليه بابنه فقـال:  
إن ابني هذا يعقني. فقال عمر رضي االله عنه للابن: أما تخـاف االله فـي عقـوق    
والدك، فإن من حق الوالد كذا، ومن حق الابن كذا. فقال الابن: يا أمير المؤمنين: 

لده حق؟ قال: نعم حقه عليه أن يستنجب أمه. يعنـي لا يتـزوج   أما للابن على وا
 ـامرأة دنيئة لكيلا يكون للابن تعير بهـا. ق  ال: وحسـن اسـمه ويعلمـه    ــــ

 ـ  )١(الكتاب...    ا ، إلي جانب الكثير والكثير من الحقوق والواجبـات التـي كفله
  الإسلام للطفل.

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

                                                             
تنبيه الغافلين بأحاديث سيد الأنبياء والمرسلين للسمرقندي/ أبو الليـث نصـر بـن محمـد     (١) 

  .دار ابن كثير٣،ط٥٥السمرقندي.ص
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  الخاتمة:
في الحديث عن الجانب  أجملأن أتحدث في هذا البحث وأن  حاولتفقد        

حيث إن جوانبه كثيرة ومتشعبة، اخترت منها مـا رأيتـه    أفلاطون الأخلاقي عند
ن إ :نتيجـة تقـول   إلى أصلحاولت أن مرتبطا ارتباطاً وثيقا بموضوع البحث،  و

بأفكاره لشخص يعيش في عصره ويقـدم هكـذا أفكـار    حقا ن فريدا أفلاطون كا
؛ ومـن  تكاد تطبق في الكثير من المجالات في عصرنا هذا ونظريات توأطروحا

 مـن  عـدد توصلت إلى  أفلاطون، عند الأخلاق بحث الجانب في تقدم ما خلال

    :، من أهمهاالنتائج
ية والأخلاقية، وحـاولوا  ـ ساهم فلاسفة اليونان في الربط بين الحياة السياس١

وضع قيم وقواعد أخلاقية لتحكم العملية السياسية، ويبرز ذلك بشكل واضح فـي  
  محاولات أفلاطون في تبني الدولة المثالية التي تقوم على قيم أخلاقية.

ـ رفض أفلاطون الأخلاق النسبية والتي كانت موجـودة مـن قبـل لـدى     ٢
على تصور الشخص بمعزل عن الآخرين السوفسطائيين؛ لأن هذه النظرية تعتمد 

ولا تحدد معايير واضحة للفرق بين الخير والشر، ومن هنا رفض أفلاطون القول 
بأن الفضيلة هي اللذة، وإنما هي عنده الحياة وفقاً للطبيعة وتحقيق حالـة التـوازن   

  والتوافق مع الطبيعة.
 ينبغـي  أوخط صواب وشر، خير هو عما الناس أحكام أن أفلاطون يقررـ ٣

    لمقاييس عضتخ ألا
 أرائهـم  أو الذاتيـة  ووجـدانهم  تجـاربهم  أو الفردية وأذواقهم مشاعرهم مثل

، وإنما يجب أن تكون المقاييس عامـة وشـاملة لا تخضـع     شخصيةال وأهوائهم
  للتغيير والتطور ولا تفرق بين الناس جميعا.   

 ـ٤ د صـورة  ـ غاية بحث أفلاطون في موضوع محاورة الجمهورية هو تحدي
الدولة المثالية التي تتحقق فيها العدالة، وكان أفلاطون يهدف إلـى تربيـة الملـك    



  

 

١١٥٩ 









  

الفيلسوف؛ لأن المجتمعات  ـ في رأيه ـ تسعد إذا ما حكـم الملـك الفيلسـوف      
  المدينة الفاضلة لأنه سيحقق العدالة.

ـ يعتبر أفلاطون بحق هو أول من ابتدع التوازن بين السلطات، ولكن هـذا  ٥
يمنع من جذور فلسفية عميقة  تنبع من روح المجتمع اليوناني في ذلك الحـين،  لا 

حيث الاعتدال والاتساق، فالتوازن يحول دون وقوع الطغيـان ويحقـق العدالـة،    
  ويقيد سلطة الحاكم ويكفل الحرية للمحكومين.

ـ أما ما يؤخذ على أفلاطون بصفة خاصة في هذا المجال هو شيوعيته التي ٦
، والتي تمثلت في شيوعية الملكية والنساء والأولاد، وهذا يعتبـر شـيئا   نادى بها

رديئا قدمه أفلاطون في هذا المجال، كما يمثل قصوراً واضحاً جال علـى فكـره   
  وترتب عليه أخطاء كثيرة.

  وآخر دعوانا أن الحمد الله رب العالمين                    
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  ثبت بأهم المصادر والمراجع
دار  ـ اتجاهات الفلسفة المعاصرة. تأليف/ إميل برييه. ترجمة/ محمود قاسم. .١

  .١٩٥٦ سنة الكشاف للنشر والطباعة والتوزيع، القاهرة،
ـ الأخلاق النظرية.د/ عبد الرحمن بدوي. وكالة المطبوعات بالكويت  .٢

  م. ١٩٧٥سنة١ط
. مؤسسة ـ الأخلاق في الإسلام بين النظرية والتطبيق.د/ محفوظ علي عزام .٣

  الشعب بالقاهرة.
ـ الأخلاق بين الفلسفة وعلم الاجتماع. ط/ دار المعارف بالإسكندرية  .٤

  م.١٩٦٧
ـ الأخلاق في فكر أفلاطون الفلسفي. حسين حمزة شهيد .مركـز دراسـات    .٥

  م. ٢٠٠٨الكوفة.سنة 
ـ الأدب اليوناني القديم ودلالته على عقائد اليونان ونظامهم الاجتمـاعي.د/   .٦

  لواحد وافي. الناشر/ دار نهضة مصر للطبع والنشر بالقاهرة.  علي عبد ا
ـ أفلاطون وجمهوريته الفاضلة. محمد فتحي صبري. الناشر/ دار الفكر  .٧

  م.٢٠٠٣هـ١٤٢٣سنة١العربي بالقاهرة ط
سنة  ةـ أفلاطون. د/ أحمد فؤاد الأهواني. ط/ دار المعارف بالقاهر .٨

  م.١٩٦٥
يدون، ترجمة وتعليق د/ نجيب بلدي، ـ أفلاطون، الأصول الأفلاطونية ـ ف .٩

ود/علي سامي النشار، وعباس الشربيني، منشأة المعارف بالإسكندرية، 
  .١٩٦١سنة ١ط

ـ أفلاطون (فيدون) في خلود النفس. ترجمة/ عزت قرني. الناشر/ مكتبة  .١٠
  م. ١٩٧٥لسنة ٢الحرية الحديثة.ط

دار المعارف ـ أفلاطون( المأدبة) فلسفة الحب. ترجمة.د/ وليم الميري.  .١١
  بمصر.
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ـ تاريخ الفلسفة الحديثة. د/ يوسف كرم. ط/ لجنة التأليف والترجمة والنشر.  .١٢
  م١٩٦٦سنة ٥ط

  م . ١٩٧٦سنة٦،ط .١٣
ط/  ريان أبو/ محمد علي د في الإسلام. الفلسفي الفكر تاريخ ـ .١٤

  م.١٩٩٢م، ط دار المعرفة الجامعية بالقاهرة سنة١٩٦١مصرسنة
د الأنبياء والمرسلين للسمرقندي/ أبو الليث نصر ـ تنبيه الغافلين بأحاديث سي .١٥

  دار ابن كثير.٣بن محمد السمرقندي.ط
ـ التعريفات للجرجاني، تحقيق/ محمد صديق المنشاوي. الناشر/ دار  .١٦

  الفضيلة. 
ـ تمهيد للفلسفة. د/ محمود حمدي زقزوق. الناشر/ مكتبة الأنجلو المصرية.  .١٧

  م.١٩٨٥ط سنة 
الأعراق. لابن مسكويه. ط مطبعة صبيح ـ تهذيب الأخلاق وتطهير  .١٨

  بالقاهرة.
ـ جمهورية أفلاطون.نظلة الحكيم، ومحمد مظهر سعيد. دار المعارف  .١٩

  م.١٩٦٣بمصر سنة
ـ جمهورية أفلاطون.أحمد المنياوي. الناشر/ دار الكتاب  .٢٠

  م.٢٠١٠سنة١العربي.ط/
  المطبعة العصرية. ٣ـ جمهورية أفلاطون. الأستاذ الشيخ/ حنا خباز. ط .٢١
جمهورية أفلاطون. د/ أميرة حلمي مطر. طباعة مهرجان القراءة للجميع  ـ .٢٢

  م.١٩٩٤سنة
ـ   بيـروت  .دار القلـم  الناشر/ حنا خباز، /ترجمة ـ الجمهورية لأفلاطون. .٢٣

  .لبنان
ـ الجمهورية. ترجمة ودراسة.د/ فؤاد زكريا. الناشـر/ دار الوفـاء لـدنيا     .٢٤

  م.٢٠٠٤الطباعة والنشر.ط/ سنة
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  م.٢٠٠٦ية.د/ حميد خلف. منشورة دار أبجد بغداد سنةـ دراسات فلسف .٢٥
ـ السياسة لأرسطو. ترجمة/ أحمد لطفي السـيد. الهيئـة العامـة للكتـاب      .٢٦

  م.١٩٧٩سنة
ـ العقيدة والأخلاق وأثرهما في حياة الفرد والمجتمع. د/ محمد بيصار.دار  .٢٧

  م.١٩٧٣الكتاب اللبناني سنة 
مد فؤاد الأهواني. دار إحياء الكتب ـ فجر الفلسفة اليونانية قبل سقراط.د/ أح .٢٨

  م.١٩٥٤سنة ١العربية. ط
ـ فلسفة الأخلاق في الإسلام . محمد جواد مغنية. دار العلم. بيروت  .٢٩

  م.١٩٧٧سنة
ـ فلسفة الأخلاق. د/ إمام عبد الفتاح. دار الثقافة للنشر والتوزيع بالقاهرة  .٣٠

  م.١٩٩٠سنة
لإسكندرية ، بارف مؤسسة المعا ـ الفلسفة الخلقية: توفيق الطويل. .٣١

  .١٩٦٠سنة١ط
  مكتبة الأنجلو المصرية. ٢ـ الفلسفة الإغريقية. د/ محمد غلاب. ط .٣٢
. دار المعارف الطويل توفيق/ د ـ الفلسفة الخلقية. نشأتها وتطورها. .٣٣

  م.١٩٦٠سنة١بالقاهرة ط
ـ الفلسفة اليونانية ( مقدمات ومذاهب) د/ محمد بيصار. دار الكتاب  .٣٤

  م.١٩٧٣نةاللبناني. بيروت.ط س
ـ الفلسفة اليونانية ( أصولها وتطوراتها) ترجمة.د/ عبد الحليم محمود،  .٣٥

  محمود أبو ذكري، الناشر/ دار العروبة.
للطباعـة  دار النهضـة العربيـة    .محمد محمد بالدوين .د/فلسفة السياسة ـ .٣٦

  م.١٩٧٣والنشر.بيروت سنة
عية . فؤاد محمد ـ الفكر السياسي. دراسة مقارنة للمذاهب السياسية والاجتما .٣٧

  شبل. ط الهيئة المصرية العامة للكتاب.
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ـ القاموس المحيط. مجد الدين الفيروز آبادي. ط/ دار المعارف  .٣٨

  هـ.١٣٥٧سنة
 ٥ـ قصة الفلسفة. ول ديورانت. ترجمة. د/ فتح االله محمـد المشعشـع. ط   .٣٩

  م.  ١٩٨٥هـ ١٤٠٥مكتبة المعارف بيروت. سنة 
أمين، زكي نجيب محمود. مطبعة لجنة  ـ قصة الفلسفة اليونانية. أحمد .٤٠

  .م١٩٧٠سنة ٧م، ط١٩٣٥هـ١٣٥٤التأليف والترجمة والنشر ط سنة 
  لسان العرب لابن منظور. ط/ دار صادر بيروت.  ـ .٤١
ـ مقدمة كتاب علم الأخلاق إلى نيقوماخوس لأرسطو: بارتلي. ترجمة/  .٤٢

  م.١٩٤٢ -هـ ١٣٤٢أحمد لطفي السيد، مطبعة دار الكتب 
فلسفة الأخلاق.د/ محمد يوسف موسى. مطبعة الأزهر. كلية  ـ مباحث في .٤٣

  م.١٩٤٣أصول دين بالقاهرة سنة
طرابلس  ١ـ المرجع في تاريخ الأخلاق.د/ محمد عبد الرحمن. ط .٤٤

  م.١٩٨٨سنة
  م. ١٩٣٨ـ مبادئ الفلسفة. أ.س رابو برت. ترجمة.د/ أحمد أمين، سنة .٤٥
ة/ محمد يوسف موسى. ـ مدخل لدراسة الفلسفة. تأليف/ ليون جوتييه. ترجم .٤٦

  م.١٩٤٥ - هـ١٣٦٤دار الكتب الأهلية سنة 
  م.١٩٦٩ـ المشكلة الخلقية.د/ زكريا إبراهيم. مكتبة مصر الفجالة سنة  .٤٧
ـ مدخل إلى القرآن الكريم (عرض تاريخي وتحليل مقارن) د. محمد عبد  .٤٨

دار القلم  -االله دراز. مراجعة د/ السيد بدوي.الناشر/ دار القرآن الكريم
  م.١٩٧١ -هـ١٣٩١كويت بال

الأخلاق. إمانويل كانط. ترجمة/محمد فتحي  اـ مقدمة أسس ميتافيزيق .٤٩
  م.١٩٧٩الشنيطي. الناشر/ دار النهضة العربية للطباعة والنشر ط/ سنة



 

   

١١٦٤ 



  





ـ محاورات أفلاطون. ترجمة.د/ زكي نجيب محمود. هيئة الكتاب سنة  .٥٠
  م، ٢٠٠١

كمال الدين علي يوسف. ـ محاورة بروتاغوراس.لأفلاطون. ترجمة/ محمد  .٥١
  م. ١٩٦٧دار الكتاب العربي للطباعة والنشر بالقاهرة 

  ـ المعجم الفلسفي. د/ جميل صليبا.دار الكتاب. .٥٢
 .سنةدار المعرفة الجامعية ،علي عبد المعطي محمد .المدخل إلي الفلسفة ـ .٥٣

  م. ١٩٩٩
  
 
 
  


